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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन श्या 
रची 


मराठी भाषा विभाग 
राज्य मराठी विकास संस्था स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 
थोबीतळलाव, मुंबई - ४००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥०५://॥॥॥४५.॥080011.0४.॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥(॥॥081089/5॥100.001॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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एक ' चंद्रहास्याख्यान ! र द प प्रा. पंडित आवळीकर 
प्रयाग ब ल्यासंअधीं कांहीं धार्मिक संमजुती  .  .,, श्री म. दा. साठे 

- वाचकांचा पत्रव्यवहार - 
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प्राज्षंपाठशाळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


वर्षे पंधरावे ॥॥॥॥,03। _ नोव्हेंबर 
अंक दुसरा १९६१ 
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प्रा. गोवधेन पारीस्थ का. संपादक 
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- लक्कावतारसूत्र, सद्धरमपुण्डरीक या ग्रंथांतील बुद्ध चरित्र भिक्षुभिक्षुणीशिक्षण, धर्म 
'प्रकीर्णक व संगीति अश्या पांच विषयावरील संदर्भ यांत घेते आहेत 


ब अड ल अ अर ्नळप्या्यल्यय्याय्यानव्यानय्यानयय? 


बाड़ागभाथसभझह 


पाली व संस्कृत ] [ मूल्य रु, ९० 
संपादक $ डॉ, पी, एळ. वैद्य एम्‌. ए., डी. लिट. ( पॅरिस ) 
अखिल भारतीय कीर्तीचे पंडित श्री. वैद्य यांनीं पाळी ब संस्कृत अशा 

समम्र बौद्ध साहित्याचे मंथन करून बुद्धचरित्रासंबंधीं ब बुद्धाचे उपदेशपर 


संदभे यांत ग्रथित केळे आहेत. या ग्रंथाच्या परिशीलनानें बौद्ध धमीचें बा 
हीनयान ब महायान या दोन्ही बौद्ध संप्रदायांचें सर्वांगीण देन होईल. बिठ्ठान 


व विद्यार्थी या दोघांना संग्राह्य असा हा संदर्भ ग्रंथ आहे. मूळ पाठी ब मूळ 


संस्कृत अशा बुद्धोक्तींचा हा संग्रह आहे. 


याचा मराठी अनुबाद महाराष्ट्र्‌ राज्य, साहित्य व. संस्कृति मंडळ लब- 
करच प्रसिद्ध करणार आहे. 


बुद्धवंस, चरियापिटक, निदानकथा, ललितविस्तर, सुत्तनिपात महावग्ग, 
चुल्ठवग्ग, सुमंगळविलासिनी, महापरिनिब्बाण, समन्तपासादिका, दीघनिकाय 


संयुत्तनिकाय, अंगुत्तरनिकाय, मज्झिमनिकाय विसुद्धिमग्ग बोधिचर्यावतार, 


मिलिन्द्पव्ह, थेरगाथा, थेरीगाथा, मध्यमकशास्त्र, शालिस्तंबसूत्र, समाधिराजसूत्र 


1) 


मिळण्याचं ठिकाण -- 
पाजञपाठझाळा मंडळ, वाई (सातारा) 
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माणूस विरुद्ध भूक 


आरोग्यवधनाचें काम हातीं घेऊन त्यांत यरा 
संपादन करावें, तों वाढत्या वयोमर्यादेच्या प्रजेस 
पोसण्याकरितां आवरयक असलेलें अन्न कसें पुरवावे, ही 
समस्या समोर उभी ठाकतें. याकरितां शेतकीच्या सर्व 
व्यवहारांत आवरयक ते बदल करणें निकडीचे होऊन 
बसते. भारतासारख्या अद्याप कृषिप्रधान असलेल्या 
देशाला तर ही समस्या अधिकच जिव्हाळ्याची आहे. 
म्हणून ०01० साप्ताहिकाच्या ५५ ऑगस्टच्या 
अंकांत आलेल्या केंब्रिज विद्यापीठाचे सर जोसेफ 
हचिन्सन व रीडिंग विद्यापीठाचे प्रा. ए. एच्‌. बंटिंग 
यांनीं लिहिलेल्या लेखाचे सार पुढें देण्यांत आलें आहे. 

£ १९ १९ सालीं रॉकफेलर फाउंडेशनने मेक्‍्सिकोंत एक 
सार्वजनिक आरोग्य कायेक्रम जारी केला. १९४३ साला- 
पर्यंत सतत वाढत्या आरोग्यमानामुळें तेथे एक महान्‌ 
आधुनिक मानवी समस्या निर्माण केली. शास्त्रीय मृत्यु- 
नियमनामुळें वाढत्या लोकसंख्येला अन्नपुरवठा करण्याची 
समस्या. त्याच वर्षीं फाउंडेशन व मेक्सिकन सरकार 
यांनीं परस्पर-सहकार्याने शेतकी संशोंधनाचा एक 
कार्यकम आखला. हा कार्यक्रम इतर देशांकरितां 
नमुनेदार ठरला आहे. या कायक्रेमाच्या साहाय्यानें 
शेल्या दहा वर्षांत झालेल्या तीन टक्के लोकसंख्येच्या 
वाढीबरोबर अन्नउत्पादनांत सालीना सात टक्‍के वाढ 
झाली आहे. ह्या काळांत जगांत इतरत्र कोठेंहि झालेल्या 
अन्न-उत्पादनांतील वाढीपेक्षां ही अधिक आहे, परंतु 
१९४८-५२ ते १९५७ या काळांत आदियांतील 
तांदुळाचें उत्पादन सालीना ३.७ टक्यांनीं वाढलें व 
राष्ट्रीय चीनमध्यें ते ५७ टक्यांनी वाढले, 


फाउंडेशन व मेक्सिकन सरकार यांमधील सहकार्य 
दोघांनींहि माणसें व संपत्ति पुरविलेल्या 01109 ्ज 
836९०४] 8८001९8 च्या रूपाने साकार झालें. या 
0४66 नें कित्येक ठिकाणीं संशोधन केंद्रे प्रत्यक्ष 
न्वालविलीं आहेत व इतर केंद्रांत मार्गदर्शन केळें आहे. 


*न, भा. १ 


सार-संकलन 


प्रारंभीं फाउंडेशनर्ने तज्ज्ञ माणसें पुरविलीं. सुरुवाती- 
पासूनच त्यांनीं मेक्सिकन पदवीधरांना शिकवून तयार 
करण्याचें काम हातीं घेतलें, प्रारंभी हें काय संशोधन- 
केंद्रांत चाळू केलें व नेतर त्या विद्याथ्यांना अमेरिकन 
विद्यापीठांत पाठविण्यांत आलें. अक्शाप्रकारें संपूर्णपणे 
तयार अशीं माणसं अमेरिकन तज्ज्ञांची जागा घेण्यास 
सज्ज झालीं. वस्तुतः या कार्याच्या विकासामुळे तज्ल 
अमेरिकन व्यक्तींची गरज सततच भासत आली आहे; 
परंतु तरी मेक्सिकन तज्ज्ञ व अमेरिकन तज्ज्ञ यांमधील 


- प्रमाण आरंभापेक्षां वेगळें होत गेलं आहे. १९५९-६> या 


काळांत एकूण १४७ व्यक्तींपैकी १३० हून अधिक व्यक्ती 
मेक्सिकन होत्या, व १९६ ०सालीं 01160९० 8९०७] 
8४ए01285 व मेक्सिकन राष्ट्रीय शेतकी संशोधन संस्था 
यांचे एकीकरण करण्याच्या योजना आंखणे रशॉक्‍यं 
झालें. 


: कार्यांची हीच घाटणी १९७५० सालापासून 
कोलंबियांत वापरण्यांत आली, १९५५ सालापासून 
चिलीत वापरण्यांत आली, व १९५६ सालापासून 
भारतांत तिचा प्रयोग करण्यांत आला. ह्या अनुभवांतून 
दोन आंतरराष्ट्रीय कार्यक्रम हातीं घेण्यांत आले आहेत. 
ग6-8116100811 000१ (अग 10170४९- 
71९1: 0102797) आंखण्यांत आला; त्याचें उद्दिष्ट 
असे कीं अमोरेकेंतील अन्नधान्य संशोधनाच्या व 
उत्पादनाच्या अनुभवास फाउडंरोनचीं कार्यकारी पथके 
नसलेल्या लॅटिन अमेरिकेच्या भागांत प्रत्यक्ष खूप 
देऊन पहावे. तसेंच फिलिपाइन्समधीलळ 171011705- 
७०008] 11९8 118000९ ही फोडे फाउंडेशनकडून 
मदत मिळणारी संस्था आमेय आशियांतील तांदुळाचे 
उत्पादन करणाऱ्या कित्येकांनी सहकार्याने चालविलेली 
संस्था आहे. 

“< आपल्या या कार्याचा अहवाल रॉकफेलर फाउं- 
डेशनने नुकताच प्रसिद्ध केला आहे ( 00०७8 9 
॥॥९ ४॥१०प]1'81 30९1008, 811119) 1९- 
0०7८ 1959-1960 ) हा अहवाल जरी तसा एका 


नवभारत 


वर्षाच्या कार्यापुरताच मर्यादित असला, तरी कार्य- 
क्रमाचा विकासं व त्याची कार्यपद्धति यांची स्पष्ट 
माहिती त्यांत आली आहे, * 

६ आरतांत फाउंडेशनचे अवघे सहाच सभासद 
आहेत, तेथील कार्यक्रमाचे सर्वांत महत्त्वाचें अंग 
म्हणजे १९५८ च्या ऑक्टोबरांत 170101 8 21.0प- 
1॥प789)] 80९88९9100) 118010९ मध्ये उघडण्यांत 
आलेलें पदव्युत्तर विद्यालय, १९५९-६० या वर्षां त्या 
विद्याल्यांत १८६ एम्‌, एस्सी. व ११३ पीएच्‌. डी, 
विद्यार्थी दाखल झाले, त्यांचा अभ्यासक्रम वर्गांतील 
अभ्यास व संशोधन-शिक्षण , या दोहोंचा मिळून बन- 
ठेला आहे. यापुढें या विद्यालयांत दरर्षी १०० एम्‌. 
एससी. व ५० पीएच्‌ , डी, विद्यार्थी घेण्यांत येणार 
आहेत. या महान्‌ शेक्षणिक प्रयत्नास तंत्रज्ञांचा कार- 
खाना म्हणून उडवून लावणें म्हणजे पदवीधर खूप अस- 
लेल्या परंतु तज्ज्ञ व अनुभवी संशोधक नंसलेल्या देशांतील 
अशा कायांचें महत्त्व ध्यानीं न आल्यासारखे होईल, 
पहिली पदवी व संपूर्णपणे जय्यत संश्योधंक यांतील अंतर - 
भरून काढणें अशा परिस्थितींत अत्यंत बिकट आहे, 
व भारतांतील विद्यापीठांतील शिक्षणाचा दर्जा एकच 
नसल्याने अडचणींत आणखीच भर पडते, आवदयक 
तं उच्च शिक्षण देण्याकरितां म्हणूनच निव्वळ नःहे, 
तर आरंभापासूनच वेगळा शैक्षणिक दर्जा असणारी 
माणसें तयार करण्याकरितां लागणारे वैयक्तिक लक्ष 
पुरविण्यासाठी म्हणून अत्या पदव्युत्तर विद्यालयाची 
आंवबडश्‍यकता आहे. भारताची गरज भागविण्याच्या 
कामी 'छछकाळ्ाा टप) पा] 8९8९058100 
10०901५0४९ चे हें पदव्युत्तर विद्यालय महत्त्वाची 
भूमिका पार पाडेल, यांत शका नाहीं. ? 


पूर्वैतील फ्रेंच वारसा 


स्वतंत्र झालेल्या वसाहतींना आर्थिक व तांत्रिक 
साहाय्य दिलें म्हणजे या वसाहतींचे आपल्या पूर्वांच्या 
राज्यकत्याशीं असलेळे संबंध दुरावतीलळ, अशी अमे- 
रिकनांची समजूत दिसते. परंतु मळ्भूत सांस्कृतिक 
भेदामुळें राज्यकर्त्यांची वसाहतींतीळ सत्ता ही निव्वळ 
राजकीय सत्ता नसंते. तें आपला सांस्कृतिक वारसाहि 
आपोआपच वसाहतींना देऊन टाकीत असतात. ही 
परिस्थिति आज भारतांतहि आढळून येते. ती इंडो- 


र 


चीनमध्येंहि असावी, यांत नवल तें काय १ याचें विवे- 
चन ॥॥1९ "17९8 ९९0] 1४९९९७ च्या 
आझेय-आरियांतील वार्ताहराने त्या सासताहिकाच्या 
१० ऑगस्टच्या अंकांत केलें आहे. ते येथें संक्षेपाने 
देण्यांत आलें आहे, 


* साम्राज्यवादी सत्ता जेव्हां आपल्या वसाहतींना 
स्वातंत्र्य बहाल करते, तेव्हां ती आपल्या मागे दोन 
वारसे ठेवून जाते - एक उघड दिसणारा व दुसरा 
उघड न दिसणारा. इंग्रज किंवा फ्रेंच इंजिनियरांनीं 
तयार केलेले रस्ते वा बांधलेलीं बंदरे एकसारखींच 
दिसतात. परंतु विचार करण्याच्या संवयी व प्रद्धती 
यांमध्ये फार फरक पडतो, भारताला मेट देणाऱ्या 
पाहुण्याला लौकर सकाळीं चहाचा कप नक्कींच दिला 
जातो आणि त्याबरोबर व्यवस्थित घडी घातलेले इंग्रजी 
भाषेतले वृत्तपत्रहि असतेच. त्या वृत्तपत्रांतील अग्र 
व वातौनाहि व्हिक्टोरियन भारदस्तपणा असेल, त्यांची 


“चेव खास ब्रिटिश असेल, अश्याप्रकास्चा कोणता वारसा 


फ्रेंचांनी इंडोचीनमध्ये ठेवला आहे ? 


“ दूरच्या खेडगांवांतहि चविष्ट कुरकुरीत पाव मिळणे 
किंवा सायगांवच्या हॉटेलांतील स्नानग्रहांत ७9९६8 
असणे- या अगदीं वखरच्या गोष्टी झाल्या. फ्रेंचांचा 
प्रभाव अधिक खोलवर पडला आहे. जिनीव्हा करारा- 
नेतर सहा वर्षांनीं ए1801४19118 येथे शैक्षणिक 
योजनांची चर्चा करणाऱ्या परिषदेसमोर असलेल्या 
शिफारसी फ्रेंच भाषेंत लिहिलेल्या असतात, लाओ ही 
भाषा तांत्रिक परिभाष्रेच्या दृष्टीने संपन्न नाहो, है 
त्याचे कारण नव्हे ( सयाममध्ये हीच समस्या संस्कृत 
भाषेतून शब्द उचटून सोडविण्यांत आली आहे. ), 
तर पारषदेचे सभासद एकतर फ़ान्समध्यें किंवा युद्ध- 
पूव हॅनॉई विद्यापीठांत शिक्षण घेतलेळे होते, हे आहे. 
स्वातंत्र्याकरतां सर्वांत तीत्र लढा देणाऱ्या व्हिएटनांम- 
मध्ये फ्रेंचांचा बौद्धिक प्रभावहि तितकाच गभीर 
आढळावा, हा अंतर्विरोधच म्हटला पाहिजे. उत्तर 
व्हिएटनाममध्यें सुद्धां प्रच पाश्चभूमि असलेली लढाऊ 
क्रांतिकारकांची जुनी पिढी वब मॉस्कोंत शिक्षण 
घेतठेळी नवी पिढी, यांच्यांत दुरावा निर्माण होत 
असल्याचीं चिन्हे आढळतात, 


सार-संकलन 


इंडोचीनच्या जनतेने फ्रैचाविरुद्ध शेवटपर्यंत राज- 
कीय लढा दिला आहे, तेव्हां फ्रेंचांचें सर्वकांहीं ते 
झिडकारतीळ, असे समजण्यांत अमेरिकेने भयंकर 
घोडचूक केळी. व्हिएटनाममध्यें फ्रेंच मुळींच लोकप्रिय 
नव्हते, हें खरे; कारण न्हिएटनामची. यथेच्छ पिळ- 
वणूक फ्रान्सने केली. लाओस आणि कुंबोडियांत पिळ- 
वणूक करण्याजोगे असं विशेष नव्हतेच, त्यामुळें फ्रेंच 
लोक सहानुभूतिशील, कमळांच्या त्या देद्यामुळें पुरेसे 
मोहित होऊन अफू ओढायला ना म्हणणार नाहींत, 
असा त्या लोकांचा अनुभव, आणि दरम्यान परत 110016 
ए1७॥०७18९ 0९ ]1'॥)5॥1९110 (011९1 च्या करवीं 
रानटी टोळ्यांचा अभ्यास व उत्त्वननं चाळूच होतीं. 


'“ हें कार्य स्वातंत्र्य मिळाल्यावर संपुष्टांत आले 
नाहीं. मागसल्या देद्यांना सहाय्य करण्यांत फ्रान्स उदार 
आहे; अर्थात्‌ ही मदत प्रामुख्यानं फ्रान्सच्या पूर्वींच्या 
वसाहतींना मिळते, हें स्वाभाविकच होय. गेल्या 


डिसेबर महिन्यांत १101110 येथें चकमकी उडल्या-, 


मुळें इवल्याशा लाओसमधून फ्रेंच शिक्षणतज्ज्ञांना 
हलावें लागलें, तेव्हां चारशे. शिक्षकांनीं बँकॉक येथ 
तात्पुरता आश्रय घेतला. लाओस आणि कंबोडिया 
या देहांत १९५६ सालीं जितक्या फ्रेंच व्यक्‍ती व्यापार- 
उद्योगांत गुंतलेल्या होत्या, त्यापेक्षां आज त्यांची संख्या 
अधिक आहे. दक्षिण व्हिएटनाममध्येंहि फ्रेंचांची संख्या 
तेवढींच भरेल. '( उत्तर व्हिएटनाममध्ये सुद्धां हॅनॉई 
विद्यापीठांत फ्रेंच प्राध्यापक अद्याप शिकवीत आहेतच.) 
अमेरिकेच्या आर्थिक व लष्करी प्रेचंड मदतीन कम्यु- 

. निस्ट नसलेल्या इंडोचीनमधील फ्रेंचांच्या प्रभावाला 
मुळीं धक्का पोंचळेला नाहीं, * 


६ आपलें स्थान टिकवून धरण्याकरितां फ्रेंचांना 
खूपच अनुकूलता आहे. इंडोचीनमध्ये कामाकरिता 
फ्रच व्यक्तीला भरती करणं, हें अमेरिकन माणसाला 
भरती करण्यापेक्षा कितीतरी सोपें आहे. फ्रेंचांचें जीवन- 
मान कमी दर्जाचे असल्यामुळें फ्रेंच माणूस कमी 
पगारावरहि काम स्वीकारू शकतो, हेंच कांहीं त्याचें 
एकमात्र कारण नव्हे. कित्यक फ्रेंच कुटुंबांत इंडोचीनं- 
मध्ये नोकरी करणें ही एक प्रथाच पडून गेली आहे, 
वं ही प्रथा इंडोचीन स्वतंत्र झाल्यानंतरहि टिकवून 
धरण्यांत आली आहे. त्याचप्रमाणे फ्रेंचांनी पूर्वी राज- 


कीय दुडपश्टाही काय वाटेळ ती केली असेल, परंतु 
त्यांनीं कधींच जातीयता दाखविलेली नाहीं. राजपुत्र 
सुवानाची पत्नी ही अधे-फ्रेंच आहे आणि इंडोचीन- 
मधील कित्येक प्रतिष्ठित व्यक्तींचे नात्यागोत्याचे संबेध 
फ्रान्सशीं आहेत. 'राज्यकारभारांत नोकरी करणाऱ्या 
कित्येक फ्रेंच व्यक्तींनी इंडोचीनमधींल चांगल्या कुळां- 
तील मुलींशीं विवाह करून सेवानिवृत्तीनंतर फ्रान्समध्ये 
स्थायिक होतांना त्यांच्या बायकाहि त्यांच्याबरोबस्च 
गेल्या आहेत. 

* हें सव येथें सांगणे प्राप्त झाळें, कारण इंडोचीन- 
मध्ये फ्रेंच व अमेरिकन लोकांत असलेली. कडवट 
स्पर्धा, जी कित्यकदां उघड उघड शत्रत्वाचें ल्प घेते, 
विदोष्र चार्चिली जात नाहीं. इंडोचीनमधील फ्रेंच- 
अमेरिकन संघशष्रे निव्वळ राजकीय धोरणामुळे उद्धव- 
लेला नाहीं, त्याचीं मुळें अधिक खोल रुजलीं आहेतं. 
ह्या सुंदर भूप्रदेशाबद्दल फ्रेंचांना एक आसक्ति आहे व 
त्यांतील शिक्षित वग अंशतः आपणच घडविला आहे, 
असें त्यांना वाटते. त्यांच्या अनुभवांच्या ह्या भांडारा- 
कडे दुलंक्ष करणे, ही एकं घोडचूकच ठरेल. ? 


सिंगापूरचा सुप्त ज्वालामुखी 


जगभर समस्यांचा बुजबुजाट झाला आहे. सारें जग 
इतकें लहान झाळें आहे, लोक व सरकारे. परस्परांच्या 
इतकीं जवळ आलीं आहेत, कीं एकाची समस्या ही 
एकाची राहूंच शकत नाहीं, एका समस्येंत चार माणसें 
गोंवलीं गेल्याने गोंधळ आणखीनच वाढतो. अक्षा 
परिस्थितींत, दुलेक्षिल्या गेळेल्या वा जात असलेल्या 
एकाद्या समस्येकडे मुद्दाम होऊन लक्ष वेधणे, हा एक 
५०७11६1९85 1०0 आहे, हें श्री. जॉन स्ट्रूची यांचे 
विधान खरें आहे. सिंगापूरमध्ये उद्भवू पाहणाऱ्या 
एका विराटू समस्येचे विवेचन त्यांनीं 1९९७ 80828- 
॥॥॥७॥ च्या १८ ऑगस्टच्या अंकांत केलें आहे, त्याचा 
संक्षेप पुढे दिला आहे. 


“ समस्यांनीं ग्रासलेल्या आजच्या जगांत आणखी 
एका समस्येकडे लोकांचे लक्ष वेधविणें, हें कम धन्य- 
वाद पदरांत टाकणारे नाहीं. परंतु तरी आझिय 
आशियांत एक समस्या उभी रहात आहे व आज-ना 
- उद्यां आपल्याला तिला तोंड द्यावे लागेळ, एकाच 
बाकयांत सांगावयाचें झाल्यास, सिंगापूरच्या शह्र- 


नवभारत 


राज्यांत लोकशाही शासनसंस्था टिकून रहाणे बिकट 
होत चाललें आहे. तेथीळ लोकशाही शासनपद्धति 
- जर संपूर्णपणे कोलमडली, तर त्यामुळें सबंध आमिय 
आरियांत संघर्ष माजण्याची शक्‍यता आहे. 

€ सिंगापुरांतील लोकशाही शासनपद्धति कां ढांसळूं 
लागली आहे ? याचे पहिलें कारण असे, कीं तेथील 
पंचाहत्तर टक्के नागरिकांना सिंगापूर हे चिनी शहर 
आहे असे वाटते. सिंगापूरचे बहुसंख्य नागरीक 
कम्युनिस्ट आहेत म्हणून नव्हे, तर ते चिनी 
आहेत, म्हणून परिस्थति अशी स्फोटक बनली आहे, 
असें मला वाटते. कम्युनिस्ट चीनमधील परिस्थिती- 
विषयीं सिंगापूरच्या नागरिकांना उत्साह नाहीं, 
अस तज्ज्ञांचे मत आहे, त्यांचे बरेचसे नातेवाईक 
कम्युनिस्ट चीनमध्ये आहेत, त्यांना नेहमींच खाद्य- 
पदर्थांचीं पासेळें पाठवावीं लागतात, खूप खटपट करून 


_त्यांच्यांपेकीं एकाला चीनमधून बाहेर आणावें लागतें. ' 


त्यांना उत्साह जर कशाबद्दल असेल, तर तो चीनबंद्दळ 
आहे. पांच हजार वर्षांचे विनायास, उद्धट वर्चस्व 
-यामुळें चिनी जनतेच्या सांप्रतच्या पुनरुत्थानास 
अकल्पित बळ आलें आहे. 


: दुसेर कारण असें, कीं! सिंगापूरच्या राहर-रांज्याला - 


इतरांनीं हेवा करावा अशा स्वतंत्र भवितव्याची आज्या 
फारच थोडी असू शकेल, ही नगरी फार लहान आहे, 
तेथील' वस्ती फार दाट आहे, 'मलायाच्या आर्थिक 
जीवनाशीं ती फारच निगडित झाली आहे, आणि 
तिसरे कारण असें, कीं सिंगापूरची सांप्रतची प्रतिष्ठा वा 
अवस्था ही उघडपणगेंच तात्पुरती व असमाधानकारक 
आहे. 

लोकशाही पद्धतीनें निवडलेल्या परंतु केवळ अध- 
स्वतंत्र अशा सिंगापूरच्या” सध्यांच्या सरकारने 16 
एत ०! ॥॥॥170९ या माझ्या अलीकडील ग्रंथाच्या 
विषयावर व्याख्याने देण्याकरितां म्हणून ह्या एप्रिळ व मे 
महिन्यांत मला पाचारण केलें होतें. माझ्या तेथील वास्त- 
व्याच्या अखेरीस मी अद्या निर्णयाप्रत येऊन पोहोंचलो, 
कीं सिंगापुरांतील सद्यःस्थितीला अधिक यथार्थपणे 
७९ ॥४५्ट-ि 0 ०1 १0170 असे म्हणावें हेच 
बरें. यांत दोष असा कोणाचाच नाहीं, परंतु सिंगापुरची 
सांग्रत्ची अर्ध-वसाहती स्थिति नितांत असमांधान- 
कारक आहे खास, 


“ या तीन प्रमुख कारणांमुळे व इतर अनेक कारणांमुळे 
720188 १०७०७ 7७४४ नै बनविललें व श्री. ली. 
कुआन यू हे कणधार असलेलें सरकार उत्तरोत्तर वाढत्या 
अडचणींना तोंड देत आहे. दोन महत्त्वाच्या उपनिवडणु- 
कांत सरकार-पक्षाने हार खाछी आहे व त्यामुळे १3? 
त फाटाफूट पूडूं लागली आहे, १9.2 हा खरो- 
खरच वसाहतबादाला कडर विरोध करणारा पक्ष आहे, 
परंतु तितकाच त्याच्यावर कम्युनिस्टविंरोधाचाहि 
पगडा आहे, व असे असूनहि त्यांत कांहीं अंद्यान 
कम्युनिस्टांचा व कम्युनिस्टांच्या समथकांचा, भरणा 
आहि. हेच लोक आतां फूटून निघाळे आहेत. व नाना- 
मतांचे सावेजनिक लोक त्यांना येऊन मिळाळे आहेत, 
पूर्वी विधिमंडळांत प्रचंड बहुमत असलेला ?8? 
आतां फक्त कसाबसाच बहुमत टिकवून आहे. 


: मायाचे पंतप्रधान श्री. दुंकू अब्दुल रहमान 


*यांनीं सिंगापूरच्या दिशेने टाकलेल्या तडजोडीच्या 


नव्या पावलाने परिस्थिति यां थराला पोहोचली आहे, 
ही गोष्ट सकृदरीनीं विचित्र वाटत. सिंगापूर राह्र, 
सारावाक, ब्रिटिश उत्तर बोर्निओ व घुनी हा ब्रिटिश 
बोर्मिओचा प्रदेश ब मलायाचें प्रजासत्ताक अशा सर्वाचे 
मिळून एक राज्य करावें अशी कल्पना गेल्या २७मे 
रोजीं त्यांना सुचली, अश्या स्वरूपाच्या कल्पना 
प्रत्यक्षांत आणण्याकरिता श्री, ली कुवान यू नेहमींच 
खटपट क्ररीत आले आहेत. श्री. टुंकूहि याच गोटांत 
सामिल झाल्याबरोबर 781 ची एकजूट कसाला 
लागली, ब कम्युनिस्टांचे समथक व विरोधक यांच्यांत 
फाटाफूट पडली. हें जरी नाट्यपूण होते, तरी त्यांत 
अनपेक्षित असें कांहींच नव्हते. कारण अश्या रीतीनें 
मलाया, सिंगापूर व बोनिओ प्रदेश एकत्र आल्यामुळे 
आथक दृष्ट्या मजबूत असे अकम्युनिस्ट स्वतंत्र राष्ट्र- 
आग्नेय आशियांत जन्मास येईल, चिनी वर्चस्वाला 
हो एकमात्र व्यवहार्य पर्याय आहे. 

* अशा स्वरूपाच्या राज्यांत सिंगापूर बरोबर बोर्नि- 
ओच्या प्रदेशाचा अंतर्भाव करण्याचा विचार श्री. 
टिंकूं करतात, याचे कारण असे कीं बोर्निओ प्रदेश 
वगळून परंतु सिंगापूर जवळ करून होणाऱ्या राज्याची 
लोकसंख्या बहुसंख्येने चिनी असेल- सांप्रत मळ्यी वा 
मलायी ब भारतीय बहुसंख्येने आहेत. सिंगापुरांतील 


' सार-संकलन 


सावजनिक व्यक्तींना अश्याच स्वरूपाच्या एखाद्या 
योजनेस आपला पाठिंबा असल्याचें जाहीर करावें 
'लांगेळ, किंबा चिनी सरकारचे व सिंगापुरांतील बेकायंदे- 
शीर परंतु धोकेबाज कम्युनिस्ट पक्षाचे नेतृत्व स्वीका- 
रावे लागेल, 


£ या अर्ध-वसाहतींतील ब्रिटिश अधिकाऱ्यां- 
पुढें फक्त एकच पर्याय>आहेः ही विशाळ राज्याची 
कल्पना जर मूत रूप घारण करूं शाकली नाहीं, तर 
परत सिंगापूरवर आपले आधिपत्य स्थापन करणें 
किंबा सिंगापूरमधीळ आपला लष्करी तळ उठविणे. 

: परिस्थितीची ख्परेखा ही अक्की आहे; यांत 
सुलभीकरण आलें आहे, हें खरेंच. आतां, ही 'परि- 
स्थिति किती महत्वाची आहे, हा खरा प्रश्न आहे. 
प्रथमतः, इंग्लंडच्या दृष्टीने, सिंगापूस्चा लष्करी तळ 
उठविण्यांत आपल्याला भयंकर धोका आहेसे व्यक्तिशः 
'मला वाटत नाहीं. हा तळ तेथें ठेवणें, हें काम आअति- 
शाय खर्चाचे आहे व शिवाय आझिय आरियांतील 
अन्य कोण्यां भागांत कांहीं संघषे उद्भवल्यास या 
-तळावरीळ लष्कराचा उपयोग करणें राजकीयदृष्ट्या 
शकय कोटींतील नाहीं, 


: दुसरें, सिंगापूरच्या दृष्टीने, या प्रश्नाला अपरिमित 
महत्त्व आहे. मलाया किंवा ब्रिटिश बोनिओ प्रदेशाशी 
सिंगापूर जोपर्यंत युक्त होत नाहीं; तोंपर्यंत ते ह्या 
लष्करी तळामुळेंच तगून आहे अंस म्हणण्यांत अतिरा- 
योक्ति नाहीं; ब्रिटिश लोक तेथून हलले, तर तिंगापुरांत 
प्रचंड प्रमाणावर'बेकारी दिसूं लागेल. 

: आणि जगाच्या दृष्टीनेंहि, या समस्येला बेरेचसें 
महत्व आहे, असे मला वाटतें. प्रथमदर्शनी असे 
वाटेल, कीं सिंगापुरांतींल 'चिन्यांना स्वतःच्या इच्छे 
नुरूप कम्युनिस्ट होऊं दिलें पाहिजे, ब आपल्या 
मातृभूमींतील सरकारच्या आशज्ञांप्रमाणें वागू दिलें 
पाहिजे, परंतु चिनी कम्युनिस्टांना सिंगापूस्चा ताबा 
मिळाळा, तर काय-काय घडणें शक्‍य आहे, याचा 
विचार करणं आवदयक आहे. 

कांहीं झाळें तरी सिंगापूर मळायांत आहे, 'चीन- 
मध्ये नाहीं; सिंगापुरांत चिन्यांच्या मानानें लहान परंतु 
उत्साही मलायी समाज ' आहे; आणि मलायाच्या 
प्रजासत्ताकांत मलायी . लोकांचें बहुमत आहे. 


शिवाय, मलाया ही आपली मातृभ्रमि आहे, असे 
मलायी लोकांना स्वाभाविकतःच वाटतें. व मलायांतील 
स्वतंत्र सरकार मलायाची उन्नति करण्यांत यरास्वी 
ठरलें आहे. . सिंगापूरच्या चिनी कम्युनिस्टांपुढें वा 
इतर कोणापुढेंहि मान तुकविण्यास मलायी जनता तयार 
होणार नाहीं, ही वस्तुस्थिति आभेय आशियांतील 
दुसर्‍या कोणत्याहि देशांतून मलायांत गेलेल्या व्यक्‍तीच्या 
निददीनास आल्यावांचून राहणार नाहीं. शिवाय, एक 
गोष्ट आपल्याला सांगायला मलायी लोक कधींच 
विसरत नाहींत. ती अशी, कीं सिंगापूरला पाणी पुर- 
बठा मलायांतून होतो; मलायांतून सिंगापूरवर सहज 
आक्रमण करतां येईल. मलायाचें प्रजासत्ताक जोपर्यंत 
मळायी लोकांच्या हातांत आहे, तोंपर्यंत मळायी लोक 
सिंगापूरांत चिनी कम्युनिस्ट सरकार येऊं देणार नाहींत, 
यांत दीकाच नाहीं. 

: परंतु, सिंगापुरांत स्वतंत्र, चीनच्या बाजूचे व 
कम्युनिस्टांच्या समर्थकांचे सरकार जरी आलें, तरी 
मलायाच्या प्रजासत्ताकाला शास्त्रे उचलावी लागतील, 
यावरून परिस्थिति किती गुंतागुंतीची आहे, हे ध्यानीं 
यावें. सिंगापुरांतील चिनी बाजूला झुकणारे, कम्युनिस्ट 
वळणाच्या सरकारवर मलाया'चा सरास्त्र हछा झाल्यास 
लाल चीन . गप्प बंसेल काय ? इंडोनेशियांत काय 
होईल १ आणि लाल चीन ' मध्यें पडल्यास अमेरिका 
स्वस्थ बसूं दकेळ काय ? किंबहुना, भारत सरकारहि 
तिकडे कानाडोळा करूं शरू दाकेळ काय ? कारण, 
आशियांतील चिनी व भारतीय प्रभावाच्या दरम्यान- 
च्या या भूमीवर दोघांपैकी कोणाचीच सत्ता नाहीं. 
वस्तुस्थिति अशी आहे, कीं सिंगापुरांतील अकम्युनिस्ट 
सरकार एकदां कोंसळळें, कीं सबंध आम्नेय आशियांत 
वणवा भडकेल, 
बर्लीन प्रश्नांतील मेख 


तिसरे महायुद्ध पेटेळ कीं काय अश्ली भीति वाटावी, 
अशा बर्लीनच्या समस्येमागें कोणतें राजकारण दडलेले 
आहे, याबद्दल देशोदेशींच्या वृत्तपत्रांतून वेगवेगळे 
दृष्टिकोन मांडण्यांत येत आहेत. त्यांतून कांहीं निष्कषे 
निघतातच. त्या सर्वांचा एकत्रित विचार करून 
पृ७७ 8७१1०७] उत0018 या साप्ताहिकाच्या 


१७ सेप्टेंबरच्या अंकांत एक संपादकीय टीप आली 
आहे, तिचा मथिताथ असा- 


नबभारत 


: बेलग्रेड येथील तटस्थ राष्ट्रांच्या परिषदेचे कामकाज 
संपुष्टांत येत असतांनाच रशियाने परत अणु-चांचण्या 
सुरूं करण्याची घोषणा केली. २८ ऑगस्ट १९५९ 
रोजीं प्रकारित केलेल्या पत्नकांत रदियन सरारने असे 
म्हटलें होते, कीं पश्चिमी राष्ट्रांनीं अणु व हायड्रोजन 
उस्त्रांच्या चांचण्या सुरूं केल्या नाहींत तर रशियानेंहि 
त्या सुरूं करूं नयेत, असं रशियन मंत्रीमंडळाने ठर- 
विलें आहे. मात्र पश्चिमी राष्ट्रांनीं अण्वस्त्रांच्या चांचण्या 
घेण्यास परत आरंभ केल्यास स्वतःवर लादून घेतलेल्या 
या बंधनांतून रशिया मुक्त होईल. र 


: जिनीव्हा-परिषदेच्या आरंभदिनापासून, . म्हणजे 
३१ ऑक्टोबर १९५८ पासून, इंग्लेंड-अमेरिकेने अण्व- 
सत्रांच्या चांचण्या घेतलेल्या नाहींत, ही परिषद्‌ चाळू 
असतांना पहिल्याच आठवड्यांत रशियानें दोन 
चांचचण्या उरकल्या, 

: आतां ह्या अलीकडील रशियन घोषणेसुळें सर्वत्र 
निराद्या पसरली आहे, एव्हांना रशियाने तीन चांचचण्या 


पार पाडल्या आहेत. 


“ याबाबत देशोदेशींच्या वृत्तपत्रांनी आपापळे निष्कर्ष 
व अनुमानें मांडलीं आहेत, त्यांत ९७ 1१९]०॥६९] 
च्या २४ जुळे १९६१ च्या अंकांत आलेला श्री. जा 
दॅनिएल यांचा लेख उद्बोधक आहे. वॉडिंग्टनमध्यें 
पश्चिमी मुत्सद्यांच्या ब राष्ट्रदूतांच्या बैठकीनंतर व 
व्हिएन्ना ब पॅरिस येथील विविध मंत्र्यांच्या बेठकीनंतर 
फ्रेंच, डोग्लिरा, अमेरिकन व जर्मन यांच्यांत, तोडग्या- 
बद्दल नाहीं तरी, ब्लीन-समस्येच्या विशलेषणाबाबत 
एकमत झालें आहे असें वाटतें. 

€ प्रथमतः एक गोष्ट आतां निश्चित वाटते, कीं ह्या 
बर्षअखेरीपर्यंत. क्रुश्रेव आतिशय अटीतटी'ची परिस्थिति 
ओढवून घेईल, ह्या विधानांतीळं दृढता क्रुश्रेव्हनें अली- 
कडे केलेल्या जळजळीत भाषणांवररच निव्वळ आधार- 
ळेली नाहीं, तर कित्येक तज्ज्ञांनी दिलेल्या रशियाच्या 
अंतर्गत परिस्थितीच्या बृत्तावर आधारलेली आहे. 
ब ह्या वृत्ताबाबत सर्व तज्ज्ञांचे एकमत आहे. स्टालीन 
ब चीन यांच्या अनुयायांच्या क्रुश्चेव-विरोधाळा परत 
भरते आलें आहे. पॉलिट ब्युरो, कम्युनिस्ट पक्ष, ब 
प्रत्येक सोव्हिएट प्रजासत्ताकाच्या मुख्य कचरींत ही 
एकच अवस्था आहे. कुश्रेव्हा जर तगूंन राहावयाचें 


असेल तर आपल्या निःस्टालिनीकरणाच्या योजनेची 


मजल त्याला वाढवावी लागेल, असा क्षण आला आहे; 


वेगळ्या राब्दांत सांगावयाचें, तर स्टालिनोत्तर 
काळांत रशियाने अनुभविलेल्या शिरकाणापेक्षां अधिक 
विध्वंसक उपाय त्याला योजावे लागतील. माओ 
त्से-तुंग व क्ुश्रेव्ह यांच्यामधील मतभेदांमुळे क्रुश्रव्ह 
अडचणींत सांपडतो, असं भरमसाट सांगितलें गेलें 
आहे; पण वस्तुस्थिति अशी आहे. कीं क्रुश्वेव्हच्या 
विरोधकांना खुद्द रशियांत, परदेद्यांतीळ ( विशेषतः 
फ्रान्स व आफ्रिकेमधील ) कम्युनिस्ट पक्षांत व चीन- 
मध्ये जो अनुनय मिळतो, त्यामुळें क्रुश्ेव्ह खोड्यांत 
सांपडतो, आणि शिरकाण करावयाचेंच असेल तरी 
अजोड आंतरराष्ट्रीय तणातणीची किंबा नेत्रदीपक 
यक्याची परिस्थिति असल्याशिवाय ते जमणारे नाहीं. 


“ अवकारा-श्रमण, राष्ट्रसंघांतीळ चकमकी, क्यूबा 
किंवा लाओसमध्ये शाब्दिक हस्तक्षप-हे सर्व उपाय 
आतां कुचकामी आहेत. विरोधकांचा पाडाव आतां 
त्यांच्या भूमीवरच, म्हणजे पश्चिम -विरोधाच्या क्षेत्रां-्‌ 
तच, केला पाहिजे. परंतु हें घडून यावयाचे, तर त्या 
करितां स्थानिक बाबींत वृत्ति बेडर झाली पाहिजे, व 
भांडवळबादी व साम्यवादी गुण्यागोविंदानं एकत्र राहूं 
शकतात हे तत्त्व संशयास्पद झालें पाहिजे, युद्धाच्या 
भीतीबाबत जनमत जागरूक करणाऱ्या तणातणीच्या 
चौंकटींत छुश्चेन्ह एकीकडे आपल्या विरोधकांचे शिरकाण 
उरक शकेल व दुसरीकडे अस जगाच्या दृष्टोत्पत्तीस 
आणून देऊं दकेळ, कींजनमत-कम्युनिस्ट. जनमत 
देखील-अपणुसंघर्षांची भीति बाळगून आहे. 


२ ' हें विवेचन जर साधार असेल-व ते साधार आहे 
असच वाटते-व अटीतटीची जागतिक परिस्थिति 
निर्माण करण्याच्या कुश्चेव्हच्या प्रयत्नांमागीळ कारणे 
जर अंतर्गत असंतील, तर मग एक महान्‌ संकट वास्त- 
विकच आपल्यापुढे उभे ठाकळें आहे. अश्या परि- 
स्थितींत रशियन लोक बाटेल त्या. मर्यादेपर्यंत जातीळ, 
याची आपण खात्री बाळगावी, ही मर्यादा काय 
असेल ? बर्लींन समस्येच्या निमित्ताने. समांतर असे 
स्थानिक संघर्षे जगांत सर्वत्र पेरत जावयाचे, ही कुश्रे- 
व्हची रीत आहे, अशा प्रत्येक स्थानिक संघप्रीत 
क्ुश्चव्ह आपण थापा मारीत नसल्याचें प्रात्यक्षिक देईल 


सार- संकलन 


नव बलींन-समस्वेवाबत आपल्याला निकड आहे अशी 
पश्चिमी राष्ट्रांची खात्री पटविण्याकरितां त्यांना केवळ 
'धमक्या देण्यावर आपण आतां संतोष मानू शकत 
नाहीं, असे तो जगाच्या दृष्टोत्पत्तीस आणून देईल, 

“या नव्या मोहिमेच्या पहिल्या टप्प्यांत करुश्चेव्ह 
शहाणपणाने पावलें टाकील, हें उघडच आहे. उदाहर- 
'णाथ, क्यूबांत हस्तक्षेप करण्याच्या बाबतींत करुश्चेव्ह 
यापेक्षां अधिक मजल मारणार नाहीं, असे विधान 
सिनेटर हंफ्रे यांनो पॅरीसमध्ये फ्रान्सच्या राजकीय 
गोटांतील महत्त्वाच्या कित्येक असामींशीं बोलतांना 
केळे. परंतु द्‌ गोळ यांना असा विश्वास वाटतो, कीं 
रछाओस-अल्जेर्या-मध्यपूव॑ या ठिकाणीं आणि 
नि:शस्त्रीकरण परिषदेत व राष्ट्रसंघाच्या येत्या बैठकींत 
थंड्या युद्धास पुन्हां सुरुवात झाल्याचें प्रेक्षणीय दृश्य 
आपणांस पहावयास मिळेल, उत्तर कोरिया व रशिया 
यांत वेगळा शांति-तह उरकून घेण्यांत आला, हे याचे 
पहिलें लक्षण आहे. हा करार उत्तर कोरियन सरकारच्या 
फायद्याचा आहे, याचीहि खात्री नसल्यानें, तो उरकून 
घेण्यांत दुसेर कोणतेच उद्दिष्ट असणें शक्‍य नाहीं. 

: युगोस्लाव्हिया, भारत ब इतर सव. तटस्थ देशांना 
क्लुश्वेव्हेने दिळेला पाठिंबा लक्षांत घेतां व या देशांबचाबत 
चीनच्या धोरणाचे परिणाम जमेस धरतां, रशियाच्या 
ह्या डावपेंचांत चीन हेंहि एक लक्ष्य असल्याचें आढळून 
येईल, 

“ परंतु जर्मनीच्या प्रश्नाची नेमकी गत काय होईल! 
क्रुश्रव्ह पूवे जमनीशीं वेगळा शांति-करार करेल, ही 
गोष्ट जवळ जवळ निश्चित आहे. नंतर पश्चिम जर्मनी 
ब बलींनच्या दरम्यान ये-जा करणार्‍या दोस्तराष्ट्रांच्या 
'लष्करी व्यक्तींना पखाने देण्यांचा अधिकार रशियनां- 
ऐवजीं जमंनांच्या हातीं देण्याबाबत पूव जमनी आग्रह 
घेरेळ, आणि नंतर काय होईल ? 

र 


£ पाश्चिमात्यांनीं राजकीय मान्यता न दिलेल्या 
देशाची ( पूवे जमनीची ) कोणतीहि विनंती आपण 
घुडकावून्‌ लावावी, असें दू गोलना वाटतें. या मुद्यावर 
आपल्या पॅरीसच्या भेटोत प्रे, केनेडींनीं आपण सहमत 
असल्याचे सांगितलें, तत्त्वतः इंग्लंडलाहि हे मान्य 
आहे, परंतु गेळे कित्येक आठवडे कमी-अधिक प्रमाणांत 


अधिकृत परंतु सवतोपरी महत्त्वाच्या व्यक्तींनी 11०११७ 


शांएशात! ची शक्‍यता बोठून दाखविल्याचें . वृत्त 
आहे; यामुळें पूवे जनीला पश्चिमी राष्ट्रांकडून 
जी राजकीय मान्यता मिळेळ, ती १९.४७०६० असली 
तरी 0७९ ०78 नसेल. परंतु असें न होतां, पूर्व 
जर्मनीशीं कोणतेच संबंध ठेवावयाचे नाहींत, असे 
पश्चिमी राष्ट्रांनीं एकमताने ठरविले, तर मग बर्लीनला 
अन्नपुखठा करण्याकरितां बिमानमार्गाचा अवलंज 
करावा लागेल. आणि जर अशा विमानफेरींत दोस्तांचे 
एकार्दे विमान पूर्व जर्मनीने पाडले, तर मग निषेधपर 
खलिव्यांच्या शिवीगाळींतून महायुद्धास तोंड फुटण्याची 
शक्‍यता आहे. असें कांहीं होणार नाहीं, याची जनरळ 
दू गोलना खात्री आहे. दोस्त-राष्ट्रांत फाटाफूट 
नाहीं ब १९४८ साल्पेक्षांहि भक्कम व तत्पर असे 
विमानतळ ते उभारतील, अशी जर क्रुश्चेव्हची खात्री 
पटली, तर युद्ध होणार नाहीं, असे द गोल यांचे 
म्हणणे आहे. 


५ इंग्लंडमधील मार्शल माटगोमटी व फ्रान्समधील 
भूतपूर्व मंत्री ज्यूल मॉश यांचें मत नेमकें उलटे आहे. 
युद्धाचा गंभीर धोका आहे, असें त्यांचे म्हणणे आहे. 
पूवे जमनी व पश्चिम जमनी या दोन्ही राष्ट्रांना एक- 
समयावच्छेंदेकरूनच रांजकीय मान्यता द्यावी, राष्ट्रसंघांत 
दाखल करूंन घ्यावें व वाटाघाटी करून कांहीं करून 
शांतता भंगू देऊं नये, असे श्री. मॉश यांचें मत आहे. 
या मतास श्रो. मॅकमिलन यांचा पाठिंबा मिळेल, अशी 
श्री. मॉश यांची अटकळ आहे. 


हीं सवे मते क्रुश्वेव्हला पुरीं माहित आहेत. अली- 
कडील एका पत्रकांत ( नांवें न घेतां ) त्याने तीं 
उल्लेखिलींहि होतीं,, पश्चिमी राष्ट्रांतील फाटाफुटीचा 
असा फांयदा रशियाने करून घ्यावा, हें टू 
गोलना रुचत नाहीं; आपण दुसऱ्या म्युनिचची 
वाटचाल करीत आहोंत, अशी त्यांची खात्री 
पटली आहे व असे ते खाजगी संभाषणांत बोळूलहि 
दाखवितात. फ्रान्सने टढ भूमिका घ्यावी, असे त्यांना 
वाटते. हेमंत लागण्यापूर्वीच अल्जेरियन प्रभाची उकल 
व्हावी, असे त्यांना वाटते. आतां नव्याने सुरूं 


. होणार्‍या वाटाघाटींत ह्यांचा कांहीं निणैय लागेल, अशी 


आज्या बाळगण्यास वाव आहे. फ्रेंच सरकार ए॥.४ ला 
मान्यताहि देऊन टांकील अशी शक्‍यता आहे. ? 


नवभारत. 


ऐतिहासिक दृष्टींतून क्रांतीचे युग 

सामान्य नागरीक आंतरराष्ट्रीय संबंधांचा विचार 
अनेक मागोनीं करूं शाकतो, व सध्यां तर वेगवेगळ्या 
वंसाहती स्वतंत्र होत आहेत किंवा होऊं पहात आहेत 
तर कित्येक नुकत्यांच स्वतंत्र झालेल्या राष्ट्रांत सरास्त्र 
क्रांत्या होत आहेत, तेव्हां सामान्य नागरीक या स्व 
घटनांमुळें भांबावून गेल्यास नवल नाहीं. ए०॥९शटय 
कैगोष्टाः5 या अमेरिकन त्रिमासिकाच्या जुले महि- 
न्याच्या अंकांतील श्री. हेन्री एम्‌ . रिस्टन यांचा लेख 
या बाबतींत उद्बोधक आहे. त्या लेखाचा सारांश 
असा- 

“ सामान्य नागरीक आंतरराष्ट्रीय संबंधांचा विचार 
अनेक मागानीं करूं शकतो, त्यांपैकी तीन विशेषतः 
उछेखनीय आहेत: ज्ञान, भावना आणि कल्पनाशक्ति. 
यांतील शोवटल्या- कल्पनाशक्तीच्या-मार्गाचा विदोष्र 
विचार केला गेला पाहिजे, कारण खळबळ माजलेल्या 
जगांतील व्यवहार समजून घेण्यास तो . अत्यंत 
सहाय्य करतो, विरोष्रैकरून नव्या व मागसलेल्या ब 
अस्थिर अशा राष्ट्रांशीं व्यवहार करतांना त्याच्या- 
इतका श्रेयस्कर असा दुसरा मार्गच नाहीं. 


“ ज्ञान हा पहिला मार्ग होय; ते निर्माण करण्याची 
प्रक्रिया पांडित्य ही होय. स्थळ - काल किंवा विचा- 
राच्या क्षेत्रांतील -किंवा या तीनहि क्षेत्रांतील 
घोरणाचा कोणता तरी एकच पेंढू विदोषरीत्या समज- 
णारी विज्ञ व्यक्ति या प्रक्रियेने तयार. होते. शांति- 
शोधनांतील प्रगतीकरितां अक्षा स्वरूपाच्या कामाची 
आवदयकता आहे. विज्ञ लोक नसतील तर आवश्‍यक 
असें मूलभूत ज्ञान राजकारणी लोकांना मिळणारच 
नाहीं. सर्वच नागरीक पंडित होऊं शकत नाहींत; 
त्यांना इतर व्यवसाय असतात. परंतु पंडितांच्या 
संशोधनाचा लाभ सव नागरीक करून घेंऊं दाकतात, 
कारण कित्येकांची कामगिरी दुसऱ्या दर्ज्याच्या 
लेखकांकडून सारांशानं संन्छिष्ट केली जाते. मूलभूत 
ज्ञान जड न वाटणाऱ्या रूपांत उपलब्ध करून दिलें जातें, 
आणि प्रत्येक नागसैक त्याला शक्‍य होईल तितकें शिकू 
शकतो. मुख्यत्वेकरून, आपल्याला असलेल्या ज्ञाना 
विषयीं त्यानं विचार करावा, एक ऐतिहासिक वस्तु- 
स्थिति, विशेषतः त्याच्या जाणिवेंत शिरून तेथे हढं 


व्हावी : माणसें सुखाने, सुरक्षितपणे ब समाधानाने जगत 
आहेत असें सुवर्णयुग कधींच अस्तित्वांत नव्हतें. 

“ आपण जेव्हां इतिहास वाचतों, तेव्हां घटना 
आधींच संकुचित केलेल्या असतात. एका किंवा अनेक. 
शाताब्दींची प्रगति एकाद-दुसऱ्याच वाक्यांत सांगि- 
तली असण्याची शक्‍यता आहे. त्यामुळें असे वाटते, 
कीं त्या घटनांच्या काळीं जगत असलेल्या माणसांना 
घडत असलेल्या घटनांचे अर्थ स्पष्टपणें कळत असले. 
पाहिजेत. परंतु असे क्वचितच असतें. सर्वसामान्य 
नियम असा कीं, केवळ दीघ परिप्ेक्षेतच कोणत्याहि 
काळाचा तातपर्याथ स्पष्ट होतो. प्रत्येक युगांतच त्या- 
त्या काळाच्या विशिष्ट समस्या होत्या, धोके होते, 
आणीवाणीचे क्षणहि होते- हें मूळभूत तथ्य प्रत्येक 
नागरिकाने पचनी पाडून घेतलें पाहिजे. 


* परराष्ट्रीय राजकारण समजून घेण्याचा दुसरा 
मार्ग भावनिक आहे. हा मार्ग ठांसून भरलेला आहे, 
कारण ध्येयवादी व्यक्ति या मार्गानेंच गेल्या आहेत. 
थोडी का होईंना संवेदनशीलता असलली कोणतीहि 
व्याक्ति उपासमारींत परिणत होणारी बुमुक्षा, अविश्व- 
सनीय दारिद्य, रोगराई, कष्ट व प्रत्यक्ष जीवनाचीच 
मानहानि या गोष्टी ध्यानांत न येतां जगाकडे पाहूं 
शकणार नाहीं, या गोष्टी जगांतील बहुसंख्य लोक- 
संख्येत विद्यमान्‌ आहेत. 

* ज्यांची प्रतिक्रिया प्रामुख्याने भावनिक आहे 
अशांना यांच्यावर तडक भावडा प्रहार करण्याचा 
मोह होईल, असली भावुकता ही स्वतःपराजयी असते; 
ज्यांना सहाय्य करण्याचा तिचा मानस आहे, त्यांनाच 
अपमानित करून ती सुधारणेस पायबंद घालते. असे 
असलें तरी क्रियेच्या प्रत्येक प्रेरणेची मुळें भावनांमध्येच 
असतात. जनमतास वळण लावण्याच्या कामीं परि- 
णामकारक होण्याचा प्रयत्न करणाऱ्या नागरिकाने 
ज्याप्रमाणे ज्ञानसाधना केलीच पाहिजे, त्याचप्रमाणें 
क्रियेकरितां प्रेरणा त्याने. भावनांमधूनच मिळविली 
पाहिजे, . 

परराष्ट्रीय राजकारणाबाबत जनमत तयार करण्या- 
करितां नागरीक जी तिसरी पद्धत बापरूं शकतो, 
ती कल्पनाशक्तीच्या वापराची. होय. कल्पना करणें 
म्हणजे स्वप्न पहाण नव्हे; व्याख्येनुसार स्वप्ने हीं 


सार-संकलन 


*अ-वास्तव असतात. कल्पनाशक्तीला शिस्त लावतां 
येते व लावली गेली पाहिजे. ज्यांना आपली कल्पना- 
. शक्ति मजबूत करावयाची असेल, त्यांनीं ज्ञाना- 
प्रमाणेच ध्येयवादाचा-त्याबाबत कांहींतरी कर 
ण्याचा-अवलेंब्र केला पाहिजे. ते याहिपेक्षां पुढें 
जातील; ते हें लक्षांत ठेवतील, कीं परक्या माणसाच्या 
विचारांची व क्रियांची धाटणी, व त्याचे मूल्यनिर्णयहि, 
बहुशः त्याला वारसाहकानें मिळालेळे असतात. कोरा- 
ल्याने व घैर्यानें त्यांत बदल घडवून आणतां येतील, 
परंतु ही प्रक्रिया घाईघाईने उरकतां येत नाहीं. 


: म्हणून कल्पनाशक्तीला शिस्त लावण्यांतील 
प्रधान घटक घैर्य हा असला पाहिजे. जवळजवळ 
अपरेपार घैये अंगीं बाणविल्यांनेच केवळ पहिल्याच 
प्रयत्नांना संपूण यशा न आल्याने उद्‌भवणाऱ्या घोर 
पराजयवादाच्या तावडींतून माणूस सुट्ूं शकतो. ह्या 
घेर्याचा अभाव हा वृत्तपत्रकारांचा गुणधर्मच होय; 


त्यांच्यांत प्रचलित असलेल्या निराद्यावादाचा खुलासा 


यामुळें होतो. ते बातम्यांच्या जोघांत असतात, 
विद्ेषतः 111 बातम्यांच्या - कांहींतरी नाट्यपूर्ण, 
निर्णायक, औत्क्रांतिक बदलाची घिमी प्रक्रिया त्यांना 
सामान्यतः दिसतच नाहीं, कारण त्यांची परिप्रेक्षा फार 
तोकडी असते. त्यांना जरी प्रवाह सांपडलां, तरी 
त्याबद्दल एक ओळहि.द्यावीसें त्यांना वाटणार नाहीं 
कारण त्यांत “धक्का? नसतो. यामुळें जगांतील बरीचशी 
खरीखुरी प्रगती वृत्तपत्रांत न येतांच होते. 


५ शिस्तबद्ध कल्पनाशक्ति असलेल्या व्यक्तीस इव- 
ल्याशा प्रगतीबद्दलहि आनंदच होईल-पंडिताला त्यामुळें 
आश्चर्य बॉटेल, व तिच्या धीम्या गतीने भावुक हताश 
होईल. अज्ञान, रोगराई, दाखि, बुभुक्षा हीं साम्राज्यं-्‌ 
वादाचीं फळें नाहींत, वसाहतवाद वा औद्योगिक क्रांति 
हींहि त्यांचीं फळें नव्हेत. तीं सवे माणसाइतकींच जुनीं 


आहेत आणि सहजपर्णे व जलदीने त्यांना हांकलून देतां. 


येणार नाहीं. हा निराशावाद नव्हे; घै्य धरण्याचे हं 
समन्स आहे. 


कल्पेनाशक्तीला दिस्त लावण्याच्या कार्यात घैर्यानंतर 
अध्यंवसाय येतो. महान्‌ परिणाम हे सुलभ नसतात, हैं 
जसे घेर्यास माहित असतें; त्याचप्रमाणं प्रचंड प्रयत्न 


न भा. २ 


सतत जारी असल्याखेरीज थोडी प्रगतीहि थबकेल, हें 
अध्यवसाय जाणून असतो. | 


परराष्ट्रीय राजकारणाविषयीं विचार करण्याकरितां 
स्पष्ट ब दिस्तबद्ध कल्पनाशाक्ति हें योग्य साधन आहे, 
ही कल्पना जर मान्य झाली, तर नवीनच स्वतेत्र 
झालेल्या, पुरातन काळापासून अज्ञानी असलेल्या, 
अटराविश्वे दारिद्य व रोगराई यांचे माहेरघर बनलेल्या 
राष्ट्रांशी आपले संबंध कसे. असावेत, या प्रश्नाबाबत 
ही कल्पना कार्यकारी केल्यास काय पदरांत पडतें, ते 
पहाणें योग्य ठरेल. 

: प्रथमतः, क्रांतीच्या निव्वळ उछेखानेंच अस्वस्थ 
होण्याचें आपण सोडून दिलें पाहिजे. इतिहासाशी 
थोडीशी तोंडओळख असली तरी हे स्पष्ट होईल, कीं 
क्रांत्या ह्या लिखित इतिहासाच्या बयाच्याच आहेत. 
आणि ताज्या बातम्या इतक्या आजच्याहि आहेत. 
शासनसंस्थेंतील कोणताहि बदल मतांच्या सहाय्याने 
घडवून आणावा, बंदुकीच्या नव्हे, असे सांगणे फार 
सोपें आहे; परंतु मानवी अनुभवाच्या क्षेत्रांतील वस्तु- 
स्थितीसंमोर ही केवळ एक निष्क्रिय सदिच्छा बनते, 
शिस्तबद्ध कल्पनाशाक्तीने तिळा थारा देतां कामां नये. 
क्रांतिकारक परिवर्तन ही गोष्ट इतकी सामान्य आहे, कीं 
तिच्या बाजूने “विपुल वाड्मय उपलब्ध आहे. आपल्या 
देशाचा इतिहास जरी आपण चाळला, तरी आज 
होणाऱ्या क्रांत्या आपण समजून घेऊं शकू. कारण 
१७७६ सालीं उञाडलेल्या क्रांतियुगांतच १९६१ 
सालच्या क्रांत्या मोडतात. ही कल्पना एकदां अंगे- 
वळणीं पडली, कीं मग हिंसक राजकीय परिवतनाबद्दल 
शोंक करण्याचा मोह राहणार नाहीं. कोणत्याहि देशां- 
तील नवें सरकार समजून घ्यावयाचे झाल्यास एक गोष्ट 
पक्की पटलेली असली पाहिजेः ती ही, कीं क्रांति ही. 
तत्त्वतः व प्रत्यक्षतः संमत अश्शी एक सामान्य घटना 
आहे. | 


: यानांत घेण्याजोगी दुसरी गोष्ट अशी, कीं नवें 
सरकार हें अस्थिर असणोरच, शासनाबाबत त्या देशांत 
अटीतटीची स्पर्धा ही असणारच, ह्याचीं कारणगहि उघ- 
डच आहेत. स्वातंत्रय आंदोलनाच्या काळांत ह्या 
एकाच ध्येयासाठी सर्वे देशुभक्त एकत्र येऊं शकतात, 
व ह्या सवोत महत्त्वाच्या उद्दिष्ाकरितां आपले सव 
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मतभेद तात्पुरते बाजूला ठेवूं शकतात. जनतेच्या सोयीं- 
तील कोणत्याहि प्रकारच्या उणीवांत्राबत साम्राज्यवादी 
राज्यकत्योवर ठपका ठेवतां येतो, करांबाबत दूरच्या 
राज्यकर्त्यांना दोष देतां येतो आणि बोज्यासारख्या वाट- 
णाऱ्या कोणत्याहि गोष्टीला “ शोषण ? म्हणून मोकळे 
होतां येतें, ी 

“ एकदां स्वातंत्र्य मिळविले, कीं हें सव बदलते. 
परक्या रात्रूविरुद्ध लढण्याकरितां एकजूट बांधतां येत 
नाहीं, दूर राहणार्‍या कोण्या सैतानाच्या नांवाने खडे 
फोडतां येत नाहींत. आतां उद्दिष्ट असल, तें कोणाच्या 
विरुद्ध जाणारे. नसेल, आणि प्रत्येकच माणसाची 
स्वतःची अशी योजना असूं शकेल. कल्पनाशक्तीच्या 
विकासाकरितां दुसरा मुद्दा म्हणज क्रांत्युत्तर कालांत 
त्या देशांतील सरकार अस्थिर असणारच, 


“ नव्यांन बनलेल्या. सरकारच्या बाबतींत तिसरा 
मुद्दा म्हणजे शास्ते व त्यांचे राजकीय विरोधक यां- 
-मधील नातें. क्रांतिकालांतील नियम नेहमींपेक्षां वेगळे 
असतात; तेथें विरोधी पक्ष हा * एकनिष्ठ विरोधी पक्ष? 
नसतो किंवा निव्वळ राजकीय प्रतिस्पर्धी नसतो, तर 
तो शत्रूच असतो. पराभूत विरोधक सरकार उलथून 
पाडण्याचा कट रचीत असण्याची व सैन्यांत फाटाफूट 
पाडून प्रळ होऊ पाहण्याची शक्‍यता असते. अश्या 
परिस्थितींत क्रांतिकारक नेता! परराष्ट्रीय वकील ब 
आपले विरोधक यांमधील सामाजिक वबा वैयक्तिक 
संबंध थंडपणे पाहात बसणार नाहीं, हें उघड आहे. 


“कल्पनाशक्तीच्या सहाय्याने क्रांत्यांविषयींचा चोथा 
एक मुद्दा समजन घेणे सोपें जाते; क्रांति या शब्दांतूनच 
अभिप्रेत आहे त्याप्रमाणें क्रांति म्हणज चक्र-परिवर्तन. 
चक्राला गति दिली कीं निव्वळ अंगच्या भाराने व 
मिळालेल्या वेगाने ते कांहीं अंतर काटत; आपल्याला 
हवे तेथें-त्याच बिंदू्शी-ते कचितच थांबते, तसें 
व्हावयाचे तर परिस्थितीवर अचक नियंत्रण हवे, 
विशुद्ध अंतःकरणाचे, ध्येयासक्त ब लोकशाहीवादी 
पुढारीसुद्धां चक्र सुरूं करून नंतर त बरोबर १८० अंडा 
फिरल्यावर थांत्रवू शकत नाहींत. त्यांची शाक्ति तोकडी 
पडून चक्र मुळींसुद्धां गति घेत नाहीं, वा ९० अ्रां- 
तून फिरल्यावरच थांबतं, एकांद वेळीं चक्र संपूर्णपणे 
३६० अंशांचा वळसा घेऊन येते-ही आणखी एक 
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वेगळीच क्रांति झाली. आरंभीची भावना नेहमींच 
कांहीं निष्कर्षावर सत्ता गाजवूं शकत नाहीं. शिवाय 
यश हें एक नशा आणणारें मद्य आहे. 


* क्रांतीचा पांचवा एक पैळू जाणून घेण्यास कल्पना- 
शक्ति सहाय्य करते: मुद्दा असा, कीं जेदे लोक सहछा 
मानण्यास तयार नसतात. स्वातंञ्य मिळवितांना हीं 
माणसें स्वयंकतेत्वशाली होतीं. आजच्या जगांतील 
कित्येक नेते व जवळजवळ सर्वच क्रांतिकारक यांनीं 
तुरुंगाची हवा चाखली आहे; व सांप्रत आपण थड- 
ग्यांत नसून सत्तेवर आहोंत; या वस्तुस्थितीबेद्दळ 
आरामखुर्चीत बसून इतिहासाचे निरीक्षण करणाऱ्या 
टीकाकाराचं ते कांहींएक देणें लागत नाहींत. विशेषतः 
वसाहतींतीळ क्रांतिकारकांना परकीयांवद्दळ कृतज्ञता 
वाटत नाहीं. शिवाय, क्रांतिकारक नेत्यांवरीळल 
देशांतर्गत दबाव  प्रचड स्वरूपाचा असतो. 
क्रांतिकरितां लोकांनीं त्याग करावा म्हणून त्यांना एकत्र * 
आणतांना, त्यांनीं-उघडपणं , वा सुचकपणे कांहीं 
वचने दिलळीं. असतात. महत्त्वाचे बदल घडवून 
आणल्याखेरीज लोकांवरील प्रभाव कायम ठेवणें दाक्य 
होत नाहीं. जमिनीची लागवड अधिक शहाणपणाने 
करावी,  अंड्यांच उत्पादन वाढविण्याकरतां कोंब- 
ड्यांची पैदास चांगळी करावी, दुधाकरितां गाईची 
निगा राखावी. इत्यादि गोष्टी त्या देशाच्या दृष्टीने 
प्राथमिक महत्त्वाच्या असल्या तरी अक्षया कार्यक्रमांना 
अग्रस्थान दिळ जाईलच असे नाहीं, कारण ते पुरेसे 
नाट्यपूर्ण नसतात व त्यांचं फळ अतिदाय सावकादापणे 
दिसतें ब इकडे लोकांच्या अपेक्षा तर बाजवीपेक्षां 
फुगलेल्या असतात. क्रांतीच्या एका क्षणांत कांहींतरी 
महान्‌ व वेगवान्‌ असें सिद्ध केल्यावर मग ओत्क्रांतिक 
प्रक्रिया पक्व होईपर्यंत थांबा, अशा गोष्टी क्रांतिकारक 
नेता जनतेला सांगू शकत नाहीं. तो गतिमान 
क्रियेच प्रतीक असतो, अधिक अंब्यांचें नव्हे. 
धीमिपणानें जाण्याचा सछा तो झिडकारणांरच. स्वातंत्र्य, 
म्हणजे चुका करण्यांचहि स्वातंत्र्य, हा अथ॑ आपण 
ध्यानीं घेतला पाहिज. 


* नव्या राष्ट्रांच्या विकासाची कामगिरी खासगी 
भांडंबलावर-किंवा-॥'७९ 656 118९ बर-सोंपवावी, 
हा सला कुचकामाचां आहे. कारणं “ समाजवाद ? 


सार-संकलन 


हा त्यांच्याकरितां एक भयावह शब्द नाहीं, उलट त्या 
बद्दल त्यांना गंमीर आकपणच आहे. जगांतील बहुसंख्य 
राष्ट्रांत आतां समाजवादी सरारं आहेत-वा होतीं 
- हें नव्या राष्ट्राच्या नेत्यांना माहित आहे. आपली 
स्वतःची अर्थव्यवस्था * मिश्र ' आहे, आपल्या 
आर्थिक जीवनांत सरकारची भूमिका महत्त्वाची आहे, 
याची जाणीव आपल्यापेक्षा त्यांना अधिक आहे, 
त्यांनीं क्रांति घडवून आणली, आतां त्यांना अथे- 
व्यवस्थेचे संचालन करावयाचें आहे. खासगी 
व्यापार ब भांडवल यांच्या . मागोमाग येणार्‍या 
साम्राज्यवादाचा अनुभव त्यांना आलेला आहे. मुक्त 
बाजारपेठांमार्फत चालणारी दराची सत्ता त्यांना मिव- 
विते, कारण त्यांच्याकडे कच्च्या मालाचें उत्पादन होतें. 
शिवाय, कित्येक नव्या राष्ट्रांजवळ 11९९ ९1९- 
008९ ला आधार देण्याकरितां आव्यक ते द्रव्यबळ 
नाहीं. ओद्योगिक विकास घडवून आणण्याकरितां लाग- 
णारें भांडवल देशांत तर नाहींच. दारिद्य इतके परा- 
कोटीचे आहें. कीं लक्षावधि दरिद्री प्रजेची उपासमार 
होऊं दिटयासच कांहीं. शिलकी द्रव्य मिळावे. अद्य 
परिस्थितींत ते राष्ट्र जर ८०६०॥६७॥191 व्हावयाचे 
नसेल, तर संपत्ति बाहेरून आली पाहिजे. परंतु नवे 
नेते इतके हळवे असतात, कीं मदतीबरोबर दिळेला सछा 
जोडलेले कांहीं प्रतिबंधक उपाय त्यांना *500111268? 
प्रमाणे वाटतात, । । 

“ इ्तिहासाविषयींची प्रत्येक राष्ट्राची दृष्टि वेगवेगळी 
असते, ही गोष्ट कल्पनाशक्तीने उमजून घेतलेली बरी, 
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त्यामुळें क्रांतिकारक विश्वांतील वस्तुस्थितीचे यथार्थ 
ज्ञान सामान्य नागरिकाला होऊं शकेल, राष्ट्रीय दृष्टि- 
कोनानुसार एकाच ऐतिहासिक घटनेचे अथे बदलू 
ठाकतात; एकाला ज क्षुक वाटेल, तेंच दुसऱ्याला 
अतिदाय महत्त्वाचें वाटतें. दुसऱ्या दृष्टिकोनांकडे दुलक्ष 
करून आपलें म्हणणें तेवढेंच * खरे ' असा दावा प्रस्येक 
राष्ट्र करत, राष्ट्रीय दृष्टिकोनाला ही महत्त्वाची भूमिका 
देण्याच राहून गेलें, कीं वतमान अडचणींचा लागाबांधा 
अलीकडेच घडलेल्या घटनांशीं लावला जातो; वस्तुतः 
अडचणींचीं मुळें खोल परस्परांहून मिन्न अश्या इति- 
हासाच्या संदर्भाथौत गुंतलेलीं असतात. अशा अडचणी 
ताबडतोब नाहींशा होणार नाहींत, किंवा . आपल्या 
राजनीतींत बाह्य बदळ करून त्यांचें निराकरण करतां 
येणार नाहीं. दक्षिण अमेरिका, आफ्रिका व आशिया 
खडांतील कित्येकांना असं वाटत, कीं आपण ( अमे- 
रिकन ) कम्युनिझमच्या धोक्‍्यानं ग्रासळों आहोंत. या 
ग्रस्त होण्याचा समाधानकारक खुलासा आपण ( अमे- 
रिकन ) करू शाकतों. परंतु कित्येक राष्ट्रांच्या ऐतिहा- 
सिक पेरंपरेमुळें त्यांना राजकीय वा आर्थिक साम्नाज्य- 
वादाचा धोका अधिक वास्तव. वाटतो. कम्युनिस्टा- 
पासूनच्या धोक्याचा अनुभव त्यांना नाहीं, ऐतिहासिक 
दृष्टिकोनांतील हा फरक कल्पनाशक्तीने एकदां उमजून 
घेतला, कीं आपल्या इतिहासांत क्षुळछक भासणारे 
प्रसंग इतरांच्या इतिहासांत विराटू. झालेळे आढळून 
येतात. ? ९ 


भ्रा. नी. र. वऱ्हाडपांडे 


चार्वाकदर्गीन 


भारतीय तत्त्वज्ञानाच्या इतिहासांत चार्वाकदरीनाचें 
महत्तव अनन्य आहे यांत संशय नाहीं. डोळ्यावर 
कोणतीहि झापड बांधून न घेतां चार्वाकांनी शक्‍य 
तितकें अचूक; स्पष्ट ब दूरवर पाहण्याचा प्रयत्न केला. 
असे असूनहि चार्वाकदर्रानाचा एकहि मूळ ग्रन्थ आज 
उपलब्ध नाहीं. जयराशी'चा तत्त्वोपप्लवसिंह हा उपलब्ध 

अ्रन्थ म्हणायला चार्वाकदर्शनाचा आहे. पण चार्वाक- 

तच्वज्ञानांतील प्रत्यक्षवादाचा विधायक अंश त्यांत 
सांपडत नाहीं, सारेच अप्रमाण आहे, इथून तिथ्‌न 
साराच अन्धार आहे, अद्या तर्‍हेचा श्रीहर्षाच्या 
खण्डनखण्डखाद्यासारखा नुसता विध्वंसक विचारप्रवाह 
त्यांत आढळून यतो. अशा . परिस्थितींत जुने ग्रन्थ 
तपासून, चार्वाकवादाचे मूळ स्वरूप काय होतें तं शक्‍य 
तितकें अधिकृतरीत्या निश्चित करण्याचा प्रा, आठवले 
यांनीं जो प्रयनन केला आहे तो अभिनन्दनीय आहे. 
प्रा. आठव यांनीं हुडकून काढलेल्या अवतरणांच्यां 
आधारें चार्वाकवादांची येथे थोडी चर्चा करण्याचें 
योजलें आहे. 
प्रत्यक्षमेव प्रमाणम्‌ 

प्रत्यक्ष हेंच केवळ प्रमाण आहे हा चार्वाकांचा 
प्रमुख सिद्धान्त आहे. हा सिद्धान्त मोठा क्रान्तिकारक 
आहे. कारण अनुमानाने देखील सत्य ज्ञान होतें हे 
आपण प्रत्यहीं पाहतो. अनुमान हें प्रमाणच नाहीं हे 
चार्बाकांचें मत सकृद्ददोनीं इतर्के विचित्र वाट्ते कीं 
त्यांतळें मम समजणें कठिण होऊन बसलें आहे, चार्वा- 
काच्या प्रतिपक्षांनीं याचा पुरेपूर फायदा घेतला आहे. 
“ काय म्हणतां अनुमान प्रमाण नाहीं ! प्रत्यक्षाशिवाय 
ज्ञानच होत नाहीं ! मग प्रवासाला गेल्यावर तुम्ही 
जिवंत आहांत ब॑ आपण विधवा नाहीं हे ज्ञान तुमच्या 
बायकोला कसे होते “अहा माझाबाप व इ ही 
माझी आई हें ज्ञान चार्वाकास प्रत्यक्षानेंच झालं 
कांय १ ” अशा तऱ्हेचे बालिश प्रश्न विचारून “ जित 
मया ” म्हणून आस्तिक दार्शनिकांनीं स्वतःची पाठ 
थोपटून घेतली आहे, 
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, वस्तुतः सगळें ज्ञान मलाच प्रत्यक्षाने झाळें पाहिजे 
असा चार्वाकांचा आग्रह नाहीं. कोणतेंहि ज्ञान कुणाला- 
तरी प्रत्यक्षानं झाल्याशिवाय तं खरें मानतां येत नाहीं 
एवढेंच त्यांचे म्हणणं आहे. प्रवासांत असतांना मी 
जिवन्त असल्याचें ज्ञान माझ्या बायकोला प्रत्यक्षाने 
होत नसले तरी मला प्रत्यक्षाने होते. तसच “ इ ” ही 
"च ” ची आई आहे हें ज्ञान “ च” ला प्रत्यक्षाने 
होत नसळें तरी “ इ ला प्रत्यक्षाने होते. 

येथ कांहीं वादी चार्वाकावंर असा पेंच टाकतील 
कौं“ ई” ला अमुक शान आहे” हेज्ञा च ला 
प्रत्यक्षानेंच होतें काय ? जर हें ज्ञान प्रत्यक्षाने होत 
नसेल तर चार्वाकांच्या मताप्रमाणे ई ला अमुक ज्ञान 
आहे हें ज्ञानच मुळांत अप्रमाण ठरेल कुणी जळा ं 
प्रत्यक्षाच्या आधारे एखाद्या ज्ञानाचा निश्चय 
करणें अराक्य होईल, 
दुसऱ्यांचे प्रत्यक्ष 

या आक्षेपाचे उत्तर ध्यानांत येण्यास हें लक्षांत 
ठेवलें पाहिजे कीं अप्रमाण म्हणजे असत्य नव्हे. 
अप्रमाण म्हणजे असिद्ध, ज्याची सत्यता सिद्ध व्हायची 
आहे तें. “ इ? छा अमुक ज्ञान आहे हे ज्ञान मला 
परत्यक्षानें होत नाहीं असे मानले तरी असे ज्ञान मला 
होते हैं नाकबूळ करतां येत नाहीं मग तं ज्ञान अप्रमाण 
कां असेना, 

“ईला अमुक ज्ञान प्रत्यक्षाने होते ” हे माह 
शानच मुळांत अप्रमाण असले तरी मी “ई” च 
शान खेरे मानतो कारण पूर्वी अनेक वेळां “ई” ला 
अमुक शान प्रत्यक्षाने झाळे असें मला वाटलें, तेव्हां 
तंच ज्ञान मला देखील कालान्तराने प्रत्यक्षाने झा, 
म्हणजे इला झालेल्या ज्ञानाची “ प्रतीति ” मला 
आली. अग्नीने हात भाजतो हें ज्ञान ईं ला प्रत्यक्षाने 
झालें असं मला कळलें. कालान्तराने अग्नीला स्पर्श 
केल्यावर मलाहि तें ज्ञान प्रत्यक्षाने झालं. “ख ” हा 
चोर आहे हें ज्ञान “ ई ” ला प्रत्यक्षाने झालें असे 


मला कळे, कालान्तराने “ख? ला चोरी करतांना 


श्र 
स्वच कया”. कि 
*"इरःउ४ऊएऊऑ” क. 
-ऐजओ जॉ आऊ: 
"कखगघरचि्जचञ, यिद 
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ऱमी स्वतःच पाहिलें व “ ईं ला प्रत्यक्षाने झालेलें ज्ञान 
मलाहि प्रत्यक्षाने झां. माझ्या या पूर्वानुभवावरून 
जे ज्ञान फक्त इंलाच प्रत्यक्षाने होऊं राकतें -- मला 
प्रत्यक्षानं कधींच होऊं शकत नाहीं -- ते देखील मी 
खरें मानतो. पण येथे देखील प्रामाण्याचा मूल आधार 
अत्यक्षच आहे हें विसरतां येत नाहीं. 


'लोकप्रसिद्ध अनुमान 

* > चे ज्ञान प्रत्यक्षाच्या कसोटीला उतरते, 
'“ई ०” ही माझी आई? हे इं चं ज्ञान आहे, 
त्याअर्थी ते प्रत्यक्षाच्या कसोटीला उतरण्यासारखैं-- 
म्हणजे खरे आहे ? हें अनुमान आहे पण चार्वाकांच्या 
परिभाषेत ते “ लोकप्रसिद्ध '? अनुमान आहे म्हणून 
असे अनुमान प्रमाण मानण्यास त्यांची ह्रकत नाहीं. 
जे अनुमान अनेकवेळा प्रत्यक्षाच्या कसोटीला उतरले 
आहे त्याला चार्वाक लोकप्रसिद्ध अनुमान म्हणतात, 
असे लोकप्रसिद्ध अनुमानच फक्त खरें मांनण्याचा 


चार्वाकांचा दण्डक आधुनिक विज्ञानाच्या पद्धतीशीं' 


तंतोतंत जुळणारा आहे. एखादें अनुमान प्रत्यक्षाच्या 
कसोटीस उतरल नाहीं तर वैज्ञानिक ते खरे मानीत 
नाहीं. १ 
अनुमान हैं प्रमाणच नाहीं हें चोर्वाकांचे मत वाटतं 
तितकें विचित्र नाहीं हें आतां स्पष्ट होईल असें. वाटते. 


चार्वाकांचीं बाकीचीं मते इतकीं उघडपणे स्रीं व सहज. 


पटणारीं आहेत कीं त्यामुळेच तीं “ गहन?” नाहींत 
असे अनेकांना वाटतें. श्री. चिं. वि. वैद्य यांच्या- 
सारख्या विद्वानाने तर चार्वाकवाद लोकिक मतेंच 
प्रतिपादतो मग त्याला तत्त्वज्ञान कां म्हणावे १ असा एक 
मनोरंजक प्रश्न उपस्थित केळेठा आहे ! तत्त्वज्ञान 
म्हणजे जै चास्चोघांना कधींच खरें वाटू दकत 
नाहीं, निदान कळत तरी नाहीं. असें कांहींतरी 
मुळुखावेगळें सांगणे हा ग्रह फार सावत्रिक आहे. ' सुख 
हेंच जीवनांतळें एकमेव मूल्य आहे ', “ प्रतयक्ष हीच 


* सत्याची कसोटी आहे ” वगेरे विधाने इतकी उघड व 


निर्विवाद वाटतात कीं त्याचमुळें तीं उथळ असावींत 


असें वाटूं लागतें, गहन तत्त्वे इतकीं सोपीं कशीं 


१. 'लोकप्रसिद्धमनुमानं चार्वाकेरंपीष्यते । 


२, न प्रत्यक्षीकृता यावद्‌ धूमाभिव्यक्‍्तयो खिला: 


असतील ! उलट सुख हें मूल्य नसून निर्गुण निराकार 
ब्रह्मांत विलीन होणें हेंच निःश्रेयस आहे ?, “ प्रत्यक्ष 
दिसणारे जग मिथ्या आहे ” वगेरे विधाने इतकीं 
अगम्य आहेत कीं तीं फार “ गहन ” असलीं पाहिजेत 
असा ग्रह होऊन बसतो. कळणाऱ्या व सरळ अर्थाने 
हीं विधानें इतकीं धडधडीत खोटीं आहेत कीं या 
सरळ अर्थामार्ग कांहींतरी गूढ अर्थ त्यांत भरलेला 
असला पाहिजे असें वाटूं लागतें. 
अन॒मानावर आक्षेप 

चार्वाक हे सर्व बाबतींत लोकायत म्हणजे लोक- 
व्यवहारांत सर्वत्र खरीं मानलीं जाणारीं मतेंच प्रतिपाद- 
णारे असतांना अनुमानाचे प्रांमाण्य नाकारण्यांतच 
त्यांनीं फक्त लोकव्यवहार कां सोडला, याची थोडी 
चर्चा केली पाहिजे. 

अनुमानाच्या प्रामाण्यावर चार्वाकांचे आक्षेप येर्णे- 
प्रमाणे आहेत-- 

अनमान व्यात्तीवर अवलंबून असते. “ जिथे जिथे 
धूम असतो, तिथे तिथे वहि असतो” हें धूम ब 


। वाहू याच्या व्याप्तीचे ज्ञान आहे, या ज्ञानाच्या 


आधारें धूम दिसला कीं तेथे वह्ि देखील असावा 
असे आपण अनुमान करतों. पण मुळांत जिथे जिथे 
घम आहे तिथे तिथे वहि आहे हें ज्ञानच कते रक्‍्ये 
आहे १ आजपर्यंत पेटलेले सर्व वह्लि व धूम कुणीतरी 
पाहिळे आहेत काय ? आजपयेतचे एखाद्या पुराण- 
पुरुषाने पाहिळे असले तरी उद्याचे बव पखवाचे काय १ 
आजपर्यंत वह्विशिवाय धूम उद्‌भवला नाहीं म्हणून 
पुढें उद्‌मबणार नाहीं कश्यावरूने १ 

यावर कांहीं वादी म्हणतात कीं व्यासिज्ञान सामा- 
न्याच्या द्वारा होते, जेव्हां आपण धूम पाहतो तेव्हां 
जगांतल्या सवे धूमांना साधारण असे धूमत्व नांवाचे 
गुणधम आपल्याला दिसतात. तसेंच जेव्हां आपण 
वहि पाहतो जेव्हां जगांतल्या सवे बह्ींना साधारण 
असे वह्मित्व नांवाचे गुणधम आपल्याला दिसतात. 
या साधारण गुणघर्मानाच सामान्य असे म्हणतात. 
जेव्हां धूमत्व व वहित्ब या दोन सामान्य गुणधर्माच्या 


तावत्स्यादपि धमो5सौ यो5नभेरिति शड्क्यते ॥ 


अनुक्रमणिका 
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करखगघरचिघजतज, गघर ॥ 

क्य व 
-चंफबनशम४ररतवळ्य 
च्न्तर 'ळष्पज्ञ व 


नवभारत 


_ संबंधाचे ज्ञान होतें तेव्हां आपोआपच यच्चयावत 
धूम व वाहि यांच्या संबंधाचे ज्ञान होतें; कारण धूमत्व 
व वहित्व हीं यच्चयावत्‌ धूम व वह्ि यांत अनुस्यूत 
असतात, ” 


सामान्य हा काय प्रकार आहे ? 

यावर चार्वाकांचें उत्तर असे कीं धूमत्व व वहित्व 
यांच्या नियत संबंधाचे म्हणजेच व्यापीचें ज्ञान झाल्या- 
मुळें धूमत्वाच्या आधारें वहित्वाचें अनुमान करतां 
येईल, पण धूमाच्या आधारें वहीचें अनुमान करतां 
येणार नाहीं. 3 धूम व धूमत्व, वह्ि व वहित्व यांचा 
[नयत संबध असल्यामुळें धूमत्व व वहित्व यांच्या 
नियत संबंधाचे ज्ञान झाल्यानें धूम व वहि यांच्या 
नियत संबंधाचे देखील ज्ञान होतें असें म्हणून निभाव 
लागणार नाहीं. कारण धूम व धूमत्व, वहि ब वहित्व 
वगरचा नियत संबंध कसा कळणार असा प्रश्न 
उरतोच. जिथे धूम आहे तिथें वहि आहे.या ज्ञाना- 
प्रमाणेंच जिथ धूमत्व आहे तिथे धूम आहे हेंहि 
न्यासि्तानच आहे. एका व्यातिज्ञानाने दुसरें व्यासि- 
ज्ञान होतें असें समजणे एका आंधळ्यानें मार्गदर्शन 
केल्यामुळें दुसरा आन्धळा चालूं शकेळ अक्शी अपेक्षा 
करण्यासारखे आहे. जिथे व्यासिज्ञानाचीच उत्पत्ति 
संशयित आहे. तिथे एका व्याप्तिज्ञानाला वाचवण्या- 
साठीं दुसर्‍या व्यातिज्ञानाकडे धाव घेणें तर्कसड्गत 
नाहीं | 

सामान्याचे अस्तित्व मानलें तरी ते व्यापतिज्ञानाच्या 
उपयोगी पडत नाहीं. पण चार्वाकांना वरीलप्रमाणे 
युक्तिवाद करायची गरज वाटत नाहां कारण ते 
सामान्याचे अस्तित्वच मुळांत मानत नाहांत. _ सामा- 
न्याचें खंडन ते पुढीलप्रमार्णे करतात, 


सामान्य व्यक्तींहून भिन्न आहे कीं अभिन्न आहे ? 
धूमत्व व धूम हीं एकच आहेत कीं वेगळीं ? धूमव 
धमत्व हीं एकच मानलीं तर सामान्य नांवाचा वेगळा 
पदार्थ मानायला कांहींच आधार उरत नाहीं. बेर 
धमाहून धूमत्व वेगळें मानलें तर त्यांचा संबंध काय 
हा प्रश्न उद्भवतो. धूम व धूमत्व यांचा समवाय नांवाचा 
संबंध आहे असे मानलें तरी हा समवाय एकच आहे 


कीं प्रत्येक धमाचा धूमत्वाशीं वेगळा समवाय आहे 
असा प्रश्न उरतोच. सगळ्या धमांत एकच समवाय 
आहे असें मानलें तर समवायालाच सामान्य कां म्हणू 
नये ? सामान्याप्रमाणेंच तोहि सर्व धूमांना साधारण व 
धूमव्यतिरिकत पदार्थात न सांपडणारा आहे. बेर प्रत्येक 


'धूमाचा धूमत्वाशीं असलेला समवाय वेगळा आहे 


असें म्हटलें तर निरनिराळ्या समवायांमध्ये समवायत्व 
नांवाचें सामान्य आहे असे मानून समवाय ब समवा- 
यत्व यांना जोडणारा आणखी एक नवा समवाय 
मानावा लागेल. हा अनवस्थाप्रसंग आहे. 
लक्षणजन्य पदार्थ 

: कांहीं लोक असें म्हणतील कीं सामान्याची साक्षात्‌ 
अनुभूति होत असल्यामुळें नुसत्या शाब्दिक युक्ति- 
वादाने तें असिद्ध ठरू हाकत नाहीं, यावर चार्वाक 
म्हणतांत कीं सामान्याची अनुभूति होते हेंच मुळीं खरें 
नाहीं. एक घट टुसर्‍या घटासारखा दिसतो हें खरें 
आहे, पण त्यांच्यांत “ घटत्व '? नांवाचें कांहीं दिसते 
असें म्हणणें हा शब्दांचा खेळ आहे. घटांते घटत्व आहे 
व पटांत पटत्त्व आहे म्हणून घट पटाहून वेगळा दिसतो 
असे म्हटलें तर घटत्व पटत्वाहून कां वेगळें दिसते असां 
प्रश्न ठरतो व घटत्व आणि पटत्व यांत भेद दाखवणारे 
घटत्वत्व व परत्वत्व मानावे लागते | ' 


वस्तुतः सामान्य ही कल्पना धूम, वहि. वंगेरे- 
सारख्या प्रत्यक्ष दिसणाऱ्या वस्तूंना बरोबर लागू होत 
नाहीं. ती रेघा, ब्रिन्दु वगेरे लक्षणजन्य पदा्थीनाच 
खरी लागू होते. लक्षणजन्य पदाथ म्हणजे असे असे 
गुणघर्म असणार्‍या पदार्थाला अमुक म्हणावें अशा- 
तऱ्हेच्या स्षेताने स्थापित केळेळे पदार्थ, मंग ते 
प्त्यक्षानं दिसोत वा न दिसोत. रेषा म्हणजे रुंदी, उंची, 
बंगेरे परिमाणे नसलेली लांबी, बिन्दु म्हणजे लांब्री, रूंदी, 
उंची बंगेरे कोणतेच परिमाण नसलेळें स्थान. या 
लक्षणामध्यें बसणारी रेषा वाः बिन्दु प्रत्यक्ष दिसतात कीं 
नाहीं हा प्रश्न या लक्षणजन्य पदार्थाच्या बाबतींत 
अप्रस्तुत आहे. कागदावर काढलेल्या रेषेला वा बिंदूला 
हीं लक्षणे लागू होत नसलीं तरी कागदावर खरोखरीच्या 


रेषा व बिंदु काढतांच येत . नाहींत एवढेंच त्यावरून 


३. वास्तवं नहि सामान्य नाम किंचन विद्यते । जिज्ञासूंनी तत्त्वोप्वसिंह्यांतीळ सामान्य-खंडन पहावें. 
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चांबोकदशेन 


रते. हीं लक्षणेंच चूक आहेत असे त्यावरून म्हणतां 
येत नाहीं. यामुळें सव रेषांचा लांबी हा सामान्य धम 
च सव ब्रिंदूंचा स्थान हा सामान्य धम आहे असें 
म्हणतां. येतें, 


अनुमानकथा कुतः ? 

परंतु अशाप्रकारे धूम व वह्ि यांचा कोणताहि 
सामान्यधम दाखवून देतां येत नाहीं. असा कोणता 
सामान्य धम आहे कीं जो सव धूमांत राहतो, धूम 
सोडून कशांतच राहत नाहीं ब जो नसला म्हणजे 
कोणत्याहि वस्तूस धूम ही संज्ञा देतां येत नाहीं १ धूम 
काळा असतो तसेच ढग देखील काळे असतात. धूम 
हवेत तरंगतो तसेच पक्षीहि हवेत तरंगतात, धूम नाका- 
तोंडांत गेला कीं जीव घाबरतो तसाच अतिप्रमाण 
उल्जवायु. नाकातोंडांत गेला तरी जीव घाबरतो. र्‍या 
सवे गुणघर्मामध्ये असा कोणता गुणधर्म आहे कीं जो 
नाहींसा झाल्यास धूमाचें धूमत्व नाहींसे होईल. धूमावर 
विदिष्ट रंगाचे प्रकारा टाकल्याने त्याचा रंग बदलतां 
येतो. असा रंग बदलल्याने धूमाचे धूमत्व नष्ट होतें 
काय १ धूमाचे बांकी सर्वे गुणधम असून जो हवेत मात्र 
उडत नाहीं किंबा नाकातोंडांत गेल्यानं जीव धावरत 
नाहीं त्या पदार्थाला धूम म्हणावें कीं नाहीं १ अर्थात्‌ 
अमुक गुणधम म्हणजे धमाचे धूमत्व असें म्हणतां येत 
नाहीं, रेघा किंबा बिंदु याप्रमाणे धूमाचे लक्षणच होऊं 
शकत नाहीं. म्हणून सामान्य ही कल्पना त्याला बरोबर 
लागू होत नाहीं. 

सामान्याची कल्पना व्यास्तीचा बचाव करूं दाकत 
नाहीं व व्याप्ति सिद्ध करण्याचा इतर कोणताहि उपाय 
नाहीं म्हणून व्याप्तीवर आधारलेळें अनुमान प्रमाण 
मानतां येत नाहीं, हा चार्वाकांचा सिद्धान्त माझ्या 
मते निदोष आहे. याच्याविरुद्ध केळे गेलेल बहुतेक 


युक्तिवाद चा्वांकवादाच्या. अनाकलनामुळें केले गेले . 


आहेत, 

व्याप्ति असिद्ध आह एवढेंच कैवळं नव्हे. व्याति- 
जन्य अनुमान निरथक असते असे देखील म्हणावे 
लागते. “या पर्वतावर धूम आहे म्हणून या पवतावर 
वहि आहे ” हे अनुमान या पर्वतावर बहि आहे हें 
आधीच प्रत्यक्षाने माहित असल्याशिवाय संभवत नाहीं. 
जे आधींच प्रत्यक्षाने माहित आहे, त्याचे अनुमान 


करीत राहणे निर्थक आहे. “ या पंवंतावर धूम आहे ” 
एवढेंच फक्त माहित असेळ व “या पर्वतावर वह्ि 
आहे ” हें माहित नसेल तर “ जिथे जिथे धूम आहे 
तिथे तिथे वह आहे ” हें व्यातिज्ञानच अस्तित्वांत 
नाहीं असे म्हणावें लागेल, मग त्याच्या आधारें अनु 
मान्‌ कसे होणार ! हाच भाव पुढील कारिकेंत व्यक्त 
झाला आहे. 

_ विशेषेडनुगमाभावः सामान्ये सिद्धसाध्यता । 

अनुमानभड्ठपक्केडस्मिन्‌ निमम़ा बादिद्न्तिनः || 

अनुमानानें पूर्वी मत्यक्षाने न झालेले कांहीं. विशेष 
ज्ञान होत असेल तर अनुमान असिद्ध आहे, आणि 
पूर्वी प्रत्यक्षानें झालेलेंच ज्ञान होत असेल तर ते निर- 
थक आहे. पाश्चात्य तार्किकांत मिलने संवाक्या 
( 8४11०81970) ) विरुद्ध जो युक्तिवाद. केला आहे 
त्याचाहि मथितार्थ हाच आहे. 


-शुद्ध अनुमानें 


व्यासिजन्य अतुमान असिद्ध असलें तरी सारीं 
अनुमार्ने असिद्ध अंसतात असे नाहीं. गणितांतील 
अनुमांनं व्यातिजन्य नसतात, “ माझ्याजवळ ४ रुपये 
होते, त्यांतळे २ मी खर्चे केळे आणि १ रुपया हरवला. 
तेव्हां माझ्याजवळ आतां एकच रुपया उरला असेल ? 
हें अनुमान व्यासिजन्य नाहीं. इथ १ रुपया. वाचला 
हें निगमन आहे. या' निंगमनाचा आधार (१) 
माझ्याजवळ ४ रुपये होते, (२ ) त्यांतळे दोन खर्च 
झाले व (३) एक रुंपया हरवला हीं तीन वाक्ये 
आहेत. या तीन वाक्‍्यापैकीं कोणतेंहि वाक्यं व्यासिरूप 
नाहीं. “' चारांतून तीन काढल्याने एक उरतो” या 
व्यासिवर हें अनुमान आधारलेले आहे असे म्हणणे 
बरोबर नाहीं. गणिताच्या भाषेत हे अनुमान मांडल्या- 
बरोबर स्पष्ट होईल, ४-३--१ या निगमनाचा आधार 
चारांतून तीन काढल्याने एक उरतो हें बाक्य आहे 
असे म्हणणे ४ - ३ > या निगमनाचा आघार 
४-१२३ ही व्यासि आहे असे म्हणण्यासारखेंच 
आहे ! अशाने निगमन व व्यासि एकरूपच ठरते. 
अंजुंनाचा बाप धनंजय असाच हा न्याय झाला. तेव्हां 
आकडेमोड हें व्यातिजन्य अनुमाने नाहीं हे स्पष्ट 
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नवभारत 


गणिताच्या अनुमानाप्रमाणेच इतरहि कांहीं अनु- 
माने व्यासिविरहित अनतात. जसें “' हिमालय “छड्केच्या 
उत्तरेस आहे .'.. ल्ला हिमाल्याच्या दक्षिणिस आहे ” 
हें अनुमान व्यासिजन्य नाहीं. “ लक्का हिमालयाच्या 
दक्षिणेस आहे ” या निगमनाला आधारभूत म्हणण्या- 
सारखी “ जिथे जिथ अमुक आहे तिथे तिथे दक्षिणत्व 
आहे ” या प्रकारची कोणतीच व्याप्ति नाहीं. हिमालय 
लळ्लेंच्या उत्तरेस आहे. कारण लड्डा हिमाल्याच्या 
दक्षिणेस आहे असं अनुमान करतां येते. कारण “ अ ” 
“६ ब॒० च्या उत्तरेस आहे या वाक्यांत “ब? “ अ?” 
च्या दक्षिणेस आहे हें वाक्‍य गर्भित आहे. परंतु “अ ? 
धूमवान्‌ आहे या. वाक्यांत अ वहिमान्‌ आहे हे 
वाक्‍य गर्भित नाहीं. जोपर्यंत जिथे जिथे धूम आहे 
तिथे तिथे वह आहे ही व्यासि सिद्ध होत नाहीं तोंपर्यंत 
या दोन वाक्यांचा सम्बन्ध स्थापित होत नाहीं. 
चावांकांचीं अनुमानें 

सारींच अनुमानें असिद्ध मानलीं तर चार्वाकांचे 
अनुमानाविरुद्धचे युक्तिवाद देखील असिद्ध ठरतील, 
कारण हे युक्तिवादहि अनुमानरूपच आहेत. हे युक्ति- 
वाद असिद्ध नाहोंत कारण ते व्याप्तिजन्य अनुमानासारखे 
नाहींत. '“ या पर्वतावर वाहि आहे. कारण त्यावर 
धूम आहे ” हें अनुमान असिद्ध ठखतांना चार्वाक 
पुढील युक्तिवाद * करतात, 

या धूमाचें मला ज्ञान नाहीं. 


«* हा धूम वाहिसान्‌ आहे कीं नाहीं याचें मला 
ज्ञान नाहो. 


या अनुमानांतील पहिलें वाक्‍य व्याप्तीच्या स्वरू- 
पाचें नाहॉ. या धूमाचें मला ज्ञान नाहीं हें विधान 
मळा शिंग नाहीं या विधानासारसख्रेंच प्रत्यक्षसिद्ध 
आहे. या प्रत्यक्षसिद्ध विधानावर आधारलेले “ मला 
हा धूम वाहेमान्‌ आहे कों नाही हें माहीत नाहो ” 
हें निगमनंदेखील व्याप्तीवर आंधारलेळें नसून गर्मि- 
तंतेवर आधारलेले आहे. 'हिमालय लडूकेच्या उत्तरेस 
आहे. या वाक्यांत लल्का हिमालयाच्या दाक्षणिस आहे 
हैं वाक्य जसें गर्भित आहे, किंबा '“ इ ” ही पेटी 
नाहीं ” या वाक्यांत “ इं ही लाल पेटी नाहीं ” ह 
वाक्‍य जसें गर्भित आहे तसेंच “ हा धूम ज्ञात नाहीं” 
या वाक्यांत “ द्रा धूमाचें वाहेमत्त्व ज्ञात नाही ” हे 


वाक्य गर्भित आहे. चार्वाकांचीं अनुमानाविरोधी 
अनुमाने याप्रमाणें प्रत्यक्षजन्य व्याप्तीवर आधारलेली 
नसून गर्मिततेवर आधारलेली असल्यामुळें तीं असिद्ध 
नाहींत. 


चार्बाकांनीं फक्त प्रत्यक्षजन्य व्याप्तांवर आधारलेल्या 


“अनुमानाचें खण्डन केलें आहे, साऱ्याच अनुमानाचें 


खण्डन केळें नाहीं. मग फक्त प्रत्यक्षच प्रमाण आहे 
असा त्यांचा आग्रह कां ? चार्वाकांना ज्यांचे खण्डने 
करतां येणार .नाहीं अशीं हों दुसरीं अनुमानें प्रमाण 
कां मानू नयेत 


शुद्ध अनुमानानें ज्ञान होत नाही. 
यावर असें उत्तर देतां येईल कीं सारींच अनुमाने 
असिद्ध नसलीं तरी अनुमानाच्या साहाय्याने सत्य- 


* सृष्टीचे ज्ञान होऊं शकत नाहीं, चार्बाकांच्या अनुमान- 
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विरोधी अनुमानानें “ या पर्वतावर वहि आहे ” हें 
निगमन असिद्ध आहे एवढेंच कळते. पण असिद्ध 
म्हणजे खोटें नव्हे. या पर्वतावर वहि आहे कीं नाह 
हें या अनुमानविरोधी अनुमानाने कळत नाहीं. 
माझ्याजवळ चार रुपय असले व त्यांतले दोन हरवळे 
तर माझ्याजवळ दोन उरतील हें गणिताचे अनुमान 
चार्बाकांच्या अनुमानविरोधी अनुमानाप्रमाणेच बरोबर 
असलें, तरी माझ्याजवळ चार रुपये होते कीं नाहीं व 
त्यांतळे दोन हरवळे कीं नाहीं हे प्रत्यक्षाशिवाय कळूं ' 
शकत नाहां., 


माझ्याजवळ चार रुपये होते व त्यांतळे दोन हर 
वले हीं दोन ज्ञाने मळा प्रत्यक्षाशिवाय होऊं शकत 
नसतील पण हीं शाने झाल्यावर “ म्हणून माझ्याजवळ 
दोन रुपये, उरले ? हु ज्ञान मला अनुमानानेंच होतें कीं 
नाहीं ! असें यावर कुणी विचारील, त्याला चार्वा- 
कांच्या तर्फे असें उत्तर देतां येईल कौ माईयाजवळ 
४-२ रुपये आहेत या प्रत्यक्षसिद्ध ज्ञानापेक्षा माझ्या- 
जवळ दोन रुपये आहेत ” हें अनुमानसिद्ध ज्ञान 
काहीं वेगळें आहे असें म्हणतां येत नाह. तें वेगळ्या 
शब्दांत मांडळें आहे एवढेंच, प्रत्यक्षाने झालेळे ज्ञान, 
अनुमानाच्या साहाय्याने वेगळ्या राब्दांत मांडून 
दाखवतां येईल. पण यावरून प्रत्यक्षाला न होणारे असे 
कांहीं शान अंनुमानाला होतें असं म्हणतां येणार नाहीं. 


चाबीकदशेन 


विज्ञानाचा प्रत्यक्षवाद 
___ ' प्रत्यक्षमेव प्रमाणम्‌ ” अर्से मानल्यावर अनु- 
' मानाने झालेले ज्ञान प्रत्यक्षाच्या कसोटीस उतरते कां 
नाहीं हें पाहिल्याशिवांय त्याचें प्रामाण्य निश्चित होऊं 
शकत नाहीं. “ 'ूर तिथें विस्तव ” , “ अग्नीने पाणी 
तापते ” वगेरे ज्ञान चार्वाक प्रमाण मानायला तयार 
आहेत कारण ते प्रत्यक्षाच्या कसोटीला उतरते. एखाद्या 
दिवशीं “ विस्तवाशिवाय धूर दिसला व चुलीवर ठेव- 
छेळें पाणी देखील गार लागलें तर चार्वाक हें देखील 
शान अप्रमाण मानतील, चार्वाकांच्या भाषेंत प्रत्य- 
क्षाच्या कसोटीस उतरणारीं वरील अनुमाने “ लोक- 
प्रसिद्ध ” अनुमाने होत. 

भोतिकीचे विद्मदणु प्रत्यक्षयोचर नसतात, मग 
चार्वाकांच्या मतें ते नाहींत असंच समजावें काय असा 
एक प्रश्न नेहमीं विचारण्यांत येतो. याचें उत्तर उपपन्न- 
प्रतीति व उत्पाद्यप्रतीति या चार्वाकांनीं मानलेल्या 
अनुमानाच्या दोन भेदांमध्ये सांपडते. उपपन्नप्रतीति 
म्हणजे ज्याची सत्यता प्रत्यक्षाने कळली आहे ते व 
उत्पाद्मप्रतीति म्हणजे ज्याची सत्यता अश्याप्रकारे कळ- 
लेली नाहीं ते. येथे प्रतीति हा शब्द महत्त्वाचा आहे. 
आधुनिक तार्किक प्रत्यक्षवादानें वापरलेल्या ४९11108- 
४०1 या शब्दांतील. अर्थ प्रतीति. या शब्दाने व्यक्त 
होतो. विद्य॒दणु स्वतःच डोळ्यांना दिसत नसले तरी 
प्रयोगशाळेत त्यांचे अस्तित्व प्रत्यक्षाने “ प्रतीत 
होतें. 

आधुनिक विज्ञानांतील परमाणूंची स्चना अती- 
न्द्रिय कशी नाहीं याबद्दल रसेलचीं खालील विधाने 
मनन करण्यासारखीं आहेत. “ ॥॥७ 16७७९ 00९- 
0४ . .. 9१९8७०10९8 (९ 80१ 09. पा९चछ8 
० 7801801018 00७ 0011९ 0५ 01 1४, ॥॥18 
0९७९७7 ॥॥९०'ए ९०88 118800 प्रण 
18 ८॥८१९१५०७१११/ एत 801९, 00110) 7१ती- 
७७1018; 98 ८0 छ॥॥॥७७ 00161९ 18 ७16176 ' 06 
79१1801018 6९01016 "00 ... 11 18 801९10. 
गी28]]5' पण०९०९७७७1७४ ६0 80९0०18(९,'” 

अर्थात्‌ परमाणूंचें वर्णन प्रत्यक्षपोचर अशा विकिरणां- 
च्या साहाय्यानेंच केळें जाते. त्यामुळें जं प्रत्यक्षगोचरं 
नाहीं. तं असिद्ध समजावें यां चार्वाकांच्या सिद्धान्ता- 
, विरुद्ध परमाणूंच्या घटनेचें उदाहरण गैरलागू आहे. 


न. भा, ३ 


हेंहि प्रलक्षनिष्ठच आहे. 

आधुनिक विज्ञानांतील अतीन्द्रियशीं वाटणारी तत्त्वे 
वस्तुतः अतीन्द्रिय कशीं नसतात याचे उदाहरण म्हणून 
सांख्यिकींतील सरासरी, पलछछा-म्हणजे किमान व कमाल 
यामधील अन्तर- वगेरे कल्पनांचें उदाहरण देतां येईल. 
एखाद्या देशांत दर कुट॒म्बाला सरासरी साडेतीन मुलें 
पडत असतील, .साडेतीन मुलांच कुटुंब प्रत्यक्ष दिसू 
शकत नाहीं. तरीदेखील सरासरी हे इंश्वरासारखें एखार्दे 
अतीन्ट्रिय तत्व आहे असे कोणी म्हणत नाहीं. कारणं 
सरासरी कुटंम्ब प्रत्यक्षगोचर नसलें तरी ज्या कुटुंबांच्या 


: आधारें सरासरी काढण्यांत येते तीं सारीं कुटुंब प्रत्यक्ष- 


गोचर असतात. सरासरी कुटुंब या कल्पनेची व्याख्या 
प्रत्यक्षयोचर कुटुंबांच्या आधारेंच करण्यांत येते 'व 
एखाद्या देशांतील सरासरी कुटुंब साडेतीन मुलांचे 
आहे कीं नाहीं याचा पडताळा प्रत्यक्षाच्या आधारच 
पाहतां येतो. इंश्वराचें त्स नाहीं. इंश्वरांची व्याख्या 
प्रत्यक्षगोचर वस्तूच्या आधारें करतां येत नाहीं व इंश्रर 
आहे कीं नाहीं यांचा पडताळा प्रत्यक्षाच्या आधारे 
पाहतां येत नाहीं. 

चार्वाक फक्त प्रत्यक्षसिद्ध तत्त्वेंच खरीं मानतात. 
म्हणून दाब्द, स्प, रूप, रस आणि गन्ध हे इंद्रियांना 
गोचर होणारे गुण व त्यांचीं आश्रयभूत प्थ्वी, आप, 
तेज, वायु व आकाशं हीं पंचमहाभूते, या व्यतिरिक्त 
कोणतेहि पदाथ त्यांना मानतां येत नाहींत. पण 
चार्वाकांना देगील सुख व दुःख यांचें अस्तित्व 
मानावेंच लागतें. सुखडुःखांचा अनुभव ज्ञानेन्द्रियांनीं 
येत. नाहीं, म्हणून प्रत्यक्ष म्हणजे केवळ ज्ञानेन्द्रियांना 
येणारे अनुभव एवंढाच अर्थ चार्वोकांना अभिप्रेत 
नसावा. अव्यवेहित अनुभव ('१/९७६ 2३ ])९1९112९ ) 
म्हणजे प्रत्यक्ष असें प्रत्यक्षाचें लक्षण केल्याने तत्त्वांची 
व्याप्ति केवळ पंचमहाभूतापुरतीच मर्यादित राहात 
नाहीं. या व्यतिरिक्त भार, तोल, शीतोष्ण वगेरेंचा 
अनुभव देखील अव्यबहित ख्पार्न होतो. शीतोष्णं- 
ज्ञानाचा अन्तर्भाव स्पर्शज्ञानांत होत नाहीं कारण जो 
पदार्थ शीतहि नाहीं व उष्णहि नाहीं त्याचें देखील 
स्परार्ने ज्ञान होऊं शकते. शिवाय हिंवतापाची थण्डी 
किंबा ज्वरांची गरमी त्वचेला कशांचा तरी स्प 
झाल्यासारती भासत नाहीं, प्रत्यक्षाची व्यात्ति, सुख. 


दुःखासारख्या अब्यवहित अनुभंबापर्यंत वाढवल्या 
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नवभारत 


प्रत्यक्षवाद, भोतिकवादाहून वेगळा ठरतो, कारण मग 
त्याला पंचमहाभूताव्यतिरिक्त इतर अनेक तते मानावी 
लागतात. । 

पण पंचमहाभूताव्यतिरिक्त पदाथ मानणें म्हणजे 
देहाव्यतिरिक्त अमर आत्मा, वगेरेंना मान्यता देण नव्हे. 
सुवदुःखादि अनुभव हे ज्ञानेन्द्रियांचे अनुभव नसले 
तरी भौतिक शरीरावांचून ते सम्मभवतात' असें म्हणतां 
येत नाहीं. 
शऐेहिकबाद आणि स्वभावबाद्‌ 

सारांश प्रत्यक्षाची व्यासि वाढवली व शुद्ध गणितां- 
तीळ अनुमाने, लोकप्रसिद्ध अनुमाने, वगरे अनुमाने 
देखीळ प्रमाण मानलीं तरी चार्बाकांचा देहात्मवाद 
अचलच राहतो. कारण (२ ) आत्म्याचे अमरत्व 
अनुभवाने सिद्ध होत नाहीं. शीतोष्ण, सुखदुःस वगेरेंचे 
जसं अत्यवहित ज्ञान होतें तर्से आत्म्याच्या अमरत्वाचें 
ज्ञान होत नाहीं. (२) आत्म्याचे अमरतव सिद्ध 
करणारे एकहि हेच्वाभासरहित अनुमान उपलब्ध नाहीं. 

- आत्म्याच्या अमरत्वाप्रमाणेच इश्वर, परलोक, वगेरें- 

चींहि स्थिति आहे. यांचें ज्ञान प्रत्यक्षाने होत नाहीं 
तसेंच कोणत्याहि गणती वा लोकप्रसिद्ध अनुमानाचा 
त्यांना आधार नाहां. , 
" चार्वाकांनीं भौतिकवाद किंवा अधिक व्यापक दृष्ट्या 
ऐहिकवाद उचळून धरला, त्याचप्रमाणें ऐहिक साष्टे- 
क्रमाची,. उपपत्ति लावण्यासाठी त्यांनीं स्वभाववांद 
उचळून धरला. सृष्टिक्रमाची उपपात्ति अमुक असं कां 
व कसें होतें या प्रश्नाचे उत्तर दिल्याने लागते. हिंव- 
ताप कसा होतो ? हिंवतापाचे जंतु रक्तांत मिनल्यानें 
ते जंतु रक्तांत कसे भिनतात ? डास चावल्याने, डास 
कसे होतात ? डक्‍क्यांत पाणी साचल्याने. अद्ा तऱ्हेची 
उत्तरे विज्ञान शोधून काढते. हा शोध म्हणजे कार. 
णांचा शोध असतो. कारणमीमांसा म्हणजे कार्याच्या 
पूर्वी काय घडते हा नियम शोधून काढणे, 

सृष्टिक्रमाची उपपत्ति लावतांना विशान नेहमी पूर्वी 
काय घडते याचाच नियम शोधून काढते असं नाहो. 
कधी कधी वैज्ञानिक घडणारी घटना एकांडी नसून 
कोणत्यातरी व्यापक नियमांत बसते हें दाखवून त्या 
घटनेची उपपत्ति लावतात, “ देठ तुटलेळें फळ झाडा- 
वरून खालीं कां पडतं १” याचें उत्तर म्हणून विज्ञान 


४. अभिर्णः, जळे शीत इति स्वभावाट्‌ व्यवस्थितिः । 


सांगतं कीं नुसते फळच प्रथ्वीवर पडते असें नाहीं तर 
कोणताहि पदार्थ दुसऱ्या पदार्थाला त्याच्यामध्ये अस- 
लेल्या अन्तराशीं व्यस्त प्रमाणांत व स्वतःच्या द्रव्य- 
मानाशीं समप्रमाणांत असलेल्या शक्तीने ओढतो. फळ 
एथ्वीवर पडणें हें याच नियमाचे एक उदाहरण आहे. 

सारांश विज्ञानाच्या दृष्टीनें कोणत्याहि घटनेची 
उपपात्ते लावणें म्हणजे तिच्याबद्दलचे नियम शोधून 
काढणं. यालाच स्वभाववाद म्हणतात. कारण कोण- 
तीहि घटना अशी कां घडते याला सृष्टीचा तसाच 
नियम आहे, किंवा त्या घटनांचा तसा स्वमावच आहे 
या व्यतिरिक्त कोणतेंहि उत्तर देतां येत नाहीं. अभि 
उष्ण व पाणी थंड कां तर उष्णता हा अग्नीचा व 
थंडपणा हा पाण्याचा स्वभाव आहे म्हणून. सृष्टींत 
तसेच सर्वत्र दिसतं म्हणून, 
हेतुवादांची निर्थकता 

पण या स्वभाववादावर कांहीं लोकांचें समाधान 
होत नाहीं. अमुक घटना अशी कां घडते याचें. खरे 
उत्तर त्या घटनेच्या मागचा हेतु सांगितल्याशिवाय 
देतां येत नाहीं असं त्यांना वाटते. मी अभ्यास कां 
करतो १ तर मला पास व्हायचे आहे म्हणून, मड- 
क्‍्याच्या घुडाशीं भोक कां नसते ? तर मडके पाणी 
साचवण्यासाठीं घडवलेले असतें म्हणून, कोणत्याहि 
घटनेची उपपात्ति अश्ा हेतुमीमासेशिवाय छागत नाही; 
म्हणून सृष्टींतील घटनांची उपपत्ति लावायची असेल 
तर त्या घटनांच्या मागचा हेतु शोधला पाहिजे. 
नुस्ते ती घटना अमुक नियमांत बसते असें सांगून 
उपयोग नाहीं. 

या हेतुवादाबर कोणताहि सुबुद्ध मनुष्य असा 
आक्षेप घेईल कीं अभ्यास, मडकी घडवणे वगेरे 
मानवाने बुद्धिपुरःसर केलेल्या व्यापारांच्या बाबतींत 
अमुक घटनेच्या मागचा हेतु काय हें विचारण्यांत 


: अर्थ असला तरी सोडलेळें फळ खाली पडणे, हिंवताप 


वगेरे घटनांच्या मागे काय हेतु आहे अर्से विचारण्यांत 
कांहींच अथे नाहीं, कारण या घटना कुणीतरी बुद्धि- 
युर*ःसर घडवून आणल्या आहेत असे समजण्यास 
कांहींच आधार नाहीं. 

शिवाय हेतु सांगितल्याने साषिक्रमाची अन्तिम 
उपपत्ति लागते असे समजणेंहि चूक आहे. सोडलेले 


शट 


चारबाकद्शेन 


फळ जमिनीवर पडतें कारण इश्वराची तशी इच्छा 
आहे, हिंवताप होतो कारण ईश्वर त्या मार्गानें. .पापा- 
बद्दळ प्रायाश्चित्त देतो अर्से म्हटळें तरी, ईश्वराच्या 
मनांत सोडलेले फळ जमिनीवर पडावें अशीच कां 
इच्छा होते, आजकालच्या अभिबाणाप्रमाणं हवेत 
उडावे अशी कां इच्छा होत नाहीं, इंश्वर पाप्याला 
प्रायश्रित्तच कां देतो, बक्षीस कां देत नाहीं असे. प्रश्न 
उरतातच. अशा प्रश्नांचे उत्तर देतांना इंश्वराचा स्वभा- 
वच तसा आहे असेच उत्तर इंश्वरवादी देणार ना ! 
म्हणजे स्वभाववाद आलाच ! | ईश्वर न्यायी आहे 
म्हणून तो पापाला प्रायश्चित्त व पुण्याला बक्षीस देतो 
असे म्हणणें काय ब पापाला प्रायश्चित व पुण्याला 
बक्षीस देणें हा ईश्वराचा स्वभाव आहे असें म्हणणें 
काय सारखेंच. ज्याच्या अस्तित्वाबद्दल कांहींच प्रमाण 
नाहीं असा इंश्रर आधी कल्पून मग त्याच्या करणीची 
उपपत्ति लावण्यासाठीं स्वभाववादाकडे धाव घेण्यापेक्षा, 
सृष्टिक्रमाचीच उपपत्ति स्वभावबादाच्या आधारे कां 
लावूं नये ! 


बिचारे पुरोहित 


चार्वाकांनीं ईश्वर, परलोक वगेरे कल्पनाबद्दल प्रति- 
'पादलेलीं मतें या प्रकारे रास्त समजण्यास हरकत नाहीं. 
पण या कल्पनांवर जगणाऱ्या पुरोहितवर्गाची निन्दा 
करण्यांत मात्र ते घसरळे आहेत असें निःपक्षपाती 
विवेचकाळा म्हणावें लागते. इश्वर, परलोक वेगेरे 
कल्पना पुरोहितांनीं लोकांना. फसवून आपले पोट 
भरण्यासाठी निर्माण केल्या आहेत अशा अर्थाची 
चार्वाकांचीं वचने वाचलीं म्हणजे शोषक म्हणून 
पुरोहितांची निंदा करणाऱ्या मार्क्सवादयांची आठवण 
होते. पुरोहितांची अशाप्रकारे निंदा करणं हा आजकाल 
“ पुरोगामी ? पणा समजला जातो व आपल्याला 
पुरोगामी हें लेबळ लागावे या हव्यासापायी अनेक 
विवेचक सत्याचा बिनादिकत खून करायला तयार 
असतात. द 


पुरोहितांवरीळ फसवेगिरीचा आरोप अन्यायाचा 
आहे. हा आरोप करतांना इंश्रर, परलोक वगेरे कल्पनां- 
वर पुरोहितांचा स्वतःचाच विश्वास नव्हता असे 
सिद्ध करण्याची जबाबदारी त्यांच्या निंद्कावर येऊन 
पडते. दुसरें असं कीं मूठभर पुरोहित चार्वाकांचा वा 


मार्क्सवाद्यांचा उद्य होईपर्यंत. बहुसंख्य समाजाला 
शतकानुदातकें फसवीत आले असें म्हणणें पुरोहित 
हेच केवळ बुद्धिमत्तेचे खंदक होते व बाकीचा सारा 
समाज बोळ्याने दूध पीत होता अर्से म्हणण्यासारखे 
आहे. समाजांतील निरनिराळ्या वगांच्या बुद्धिमत्तेंत 
तरुण व अजाण मूल, किंवा सकसवाला व त्याच्या 
इशाऱ्यावर नाचणारे प्राणी यांच्याइतका फरक असूं 
शकत नाहीं हें सांगायला कसलेल्या मानसशास्त्रज्ञाची 
जरूर नाहीं. ईश्वर, परलोक वगेरे कल्पना जगांतल्या 
सर्व समाजांतच प्रभावी होत्या. आजंदेखील विज्ञानाची 
एवढी वाढ झाली असतांना या कल्पनांवर विश्वास 
ठेवणारे अनेक वैज्ञानिक आढळतात. तेव्हां परलोक- 
जीवी मिश्षुकांचा स्वतःच परलोकावर विश्वास होता 
असें समजणेंच न्यायाचें आहे, 


अदलाबदल करूं या 

पुरोहित वा भिक्षुक हे इतर कोणत्याहि वर्गाइतंकेच 
प्रामाणिक होते हे एकदां मानलें कीं पेनिसिलीन 
दिल्याने वाटेळ तो संसर्गदोष नाहींसा होतो या समजु- 
तीने सर्रास पेनिसिळीनचा वापर करीत सुटणाऱ्या 
डॉक्टखर द्योषणाचा आरोप जितपत लागू होईल 
तितपतच तो पुरोहितवर्गावर लागू होतो. पुरोहित-'हे 
संमाजाची एक गरज भागवीत होते आम्हाला 
श्राद्ठाला बोलवा म्हणून ,ते समाजावर जबरदस्ती 
करीत नव्हते. श्राद्धाला ब्राह्मण बोलवावे अशी ज्यांची 
श्रद्धा होती तेच ब्राह्मणांना बोलवीत व आपल्या श्रद्धेचे 
समाधान करून घेत, या सरळ देवघेवीच्या प्रकाराला 
शोषण म्हटलें तर कोणताहि व्यवसाय या आरोपांतून 
सुटूं शकणार नाहीं. 

शतकानुरातर्के समाजांचे शोषण केल्याचा आरोप 
ज्यांच्यावर करण्यांत येतो त्या मिक्षुकांनीं इतकें शोषण 
करून किती धन मिळवलें याची मोजदाद करूं लागलें 
म्हणजे या आरोपाचा अन्याय अधिकच खुपूं लागतो. 
मिक्षकवर्ग हा कोणत्याहि काळीं मोठा संपन्न असल्याचे 
दाखवून देतां येणार नाहीं. पांच हजार रुपये पगार 
मिळवणारे माझे एक मित्र शोषक म्हणून नेहमीं 
भिक्षुकवर्गावर दातओठ खात असतात. मी एकदां 
त्यांना म्हटलें “ रावसाहेब तुम्ही आपला सवे पगार 
जर गांबांतल्या भिक्षकांना बाटायला तयार असाल तर 
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ग उरळी च्य १ 
-ऐओऊर्या आऊ 
-करगघल चिठजसुजा जज 


नवभारत 


या गांवांतल्या भिक्षुकांना मिळणारी सर्व दाक्षिणा मी 
तुम्हाला द्यायला तयार आहे. आंहे कबूल १? राव- 
साहेब कबूल झाले नाहींत हें सागणें नकोच. मिक्षकांची 
मिळकत इतकी अल्प असते कीं त्यांनीं संमाजाची 
कोणतीच गरज भागवली नाहीं तरी तिचें कोणाला 
वैषम्य वाटूं नये. असें असतां सतत त्यांच्या दक्षिणेचा” 
उल्लेख करून त्यांच्या नांवान खडे फोडण्यांत पन्थबाज 
पूवंग्रहाशिवाय काय अधिक अर्थ आहे ? 


चाबोकांचें नीतिकास्त्र 

चार्वाकांची सगळ्यांत॑ जास्त बदनामी “ करण कृत्वा 
वृते पित्रेत्‌ ” “ कज काढा आणि तूप झोडा ” या 
त्यांच्या नांवावर खपणाऱ्या वाक्‍्यानं झाली आहे, वादच 
करायचा झाला तर चार्वाकांनीं फक्त कर्ज काढायला 
सांगितळें, काढलेलें कर्ज परत करूं नका असे सांगितलें 
नाहीं. तेव्हां या वाक्यांत एवढें निंद्य काय आहे १ 
असें विचारतां येईल. व्यापारी लाखो रुपयांचे व्यवहार 
उधारीवर करतात. तें सजन नसतात असे सांप्रदायिक 
अंधश्रद्धांनीं न पछाडलेला कोणताहि सुबुद्ध मनुष्य 
म्हणणार नाहीं. ; 

पण सुदैवाने वरील वाक्यांच्या बाबतींत चार्वाकाचें 
समथन करण्याची जरूर उरलेली नाहीं, प्रा, आठवल 
यांनीं “ करणं कृत्वा वृत पिंब्रेत्‌ ” हे वाक्‍य प्रक्षिप्त 
आहे, त्याच्या जागीं “ नास्ति मृत्योरगोचर: ?” म्हणजे 
मृत्यूची ज्यावर मात्रा चालत नाहीं असा कुणींच नाहीं, 
अर्से वाक्‍य होते हें सप्रमाण दाखवून दिलें आहे. 

“ करुण कृत्वा घृत पिंब्रेत्‌ ” हें कुप्रासेद्ध वचन 
सोडळें तर,“ यावजीवेत्‌ सुखं जीवेत्‌ ” या चार्वाकांच्या 
उपदेद्यांत गेर काहींच नाही, मिल, बेथैम,  स्पेसर 
वगेरे तत्त्वज्ञानी तर सुख हेंच जीविताचें एकमेव ध्येय 
आहे हें सिद्ध करून दाखवळें आहे. या सुखवादावर 
नेहमीं घेण्यांत येणारे बहुतेक आक्षेप शाब्दिक आहेत, 
सुख या शब्दाची व्याप्ति फक्त भोजन व मैथुन यापुर- 
तीच मर्यादित न ठेवतां जं जे“ बेदनीय?? 
ते तें सवे सुख असे म्हटलें म्हणजे यापैकी पुष्कळसे 
आक्षेप आपोआंपच गळून पडतात. 

क. 13. 333 ह आ आ डी 


षत पातित्रत्यादिसज्लेतः बुद्धिमद्दुक्‍ले: कतः । 


६. तुल्यत्वे बपुषा मुखांद्यवयवेवणक्रमः कीहशाः १ 


पाश्चात्य सुखवाद्यांप्रमाणेंच चार्वाकदेस्वील बहुजन 
सुखाय प्रश्वत्त झाले होते हें निर्विवाद आहे. “ बहूनां 
प्राणिनामनुग्रहाथे *” अश्शीच चार्वाकांची प्रतिज्ञा होती. 
त्यांच्या प्रामाणिक बुद्धिवादामुळें, स्त्रियांनी एकाच 
पुरुषाशी निष्ठा ठेवून तो मेल्यावर सती जावे. पुरुषाने 
मात्र कुणाहि स्त्रीवर निठ्ठा न ठेवतां केवळ भोगाचें 
साधन म्हणून अनेकींशी- संत्रंध ठेवावे', बुद्धि वा 
शरीर यांत कोणताहि प्रत्यक्षसिद्ध भेद ॒नर्संतांना एक 
व्यक्ति उच्च वर्णाची व दुसरी नीच वर्णाची समजावी 
या प्रकारांतील अन्याय त्यांना सहज दिसला व त्यांनीं 
त्याला वाचा फोडली. र 

चार्वाक वैयक्तिक स्वार्थासाठी जग बुडवावे असा 
उपदेदा करीत होते. समाजधारणा शक्‍य होण्यासाठीं 
वैयक्तिक स्वार्थाला मर्यादा घाळाव्याच लागतात हं 
साघें सत्यदेसख्रील त्यांना कळे नाही. असा आरोप 
करणाऱ्या लोकांना ईश्वर, परलोक, आत्मा वगेरे कल्पनां- 
शिवाय समाजघारणा शक्‍य नाहीं असे वाटत असतें. 
वस्तुतः या कल्पनांचा नीति-अनीतीशीं कांहींच संबंध 
नाहीं. आत्मा अमर असेळ तर चोरी करणें वाईट व 
विनाशी असेल तर चोरी करणें चांगळें; या लोकाव्यति- 
रिक्‍त दुसरा एखादा लोक अस्तित्वांत असेळ तर 
खोटें बोलणें वाइट व या लोकाव्यतिरिक्‍त अस्तित्व 
दाक्य नसेल तर खोटें बोलणें चांगलें, इंश्वर अस्तित्वांत 
नसेल तर व्यंमिचार करायला हरकत नाहीं, असेल तर 
मात्र व्यमिचार हें पाप ठरेल हें तकेशासत्र अजब आहे. 
विज्ञानभत नीतिशास्त्र 

या तकेशासत्राच्या .मुळाशीं अशी कल्पना असते.कीं 
आत्मा अमर असल्यास या जन्मीं केलेल्या चोरीचा 
पुढील जन्मीं जाब द्यावा लागेल, तो देहाबरोबर नष्ट 
होत असल्यास, या जन्मीं चोरी पचल्यास काथमचीच' 
पचेळ, परलोक असेल तर या लोकीं खोटें बोलल्याने 
परलोकीं नरकांत जावें लागेल, परलोक नसेलच तर या. 
लोकींचा खोटेपणा उघडकीस थेणार नाहीं याची 
काळजी घेतली कीं पुरे. इंश्रर असेल तर व्यमिंचार 
केल्यानें तो शिक्षा करील, नसेल तर व्यमभिचांर गुपत 
ठेवलां कीं झालें | 


-4-) 


अनुक्रमणिका 


चावोकदशेन 


या कल्पनांवर कोणत्याहि सुबुद्ध माणसाचा खरोखरच 
विश्वास बसूं शकेल हें मळा रदाक्य वाटत नाहीं. पण 
त्या कल्पनांवरून एक मुद्दा मात्र स्पष्ट होतो तो हा कीं, 
केवळ पुनर्जन्म, परलोक व ईश्वर मानल्याने भागत 
नाहीं, तर दुष्कृत्ये केल्याने पुढचा जन्म वाईंट मिळेल; 
'नरकांत जावें लागेल किंवा ईश्वर शिक्षा करील असेंहि 
मानायला पाहिजे, म्हणजे दूष्रित पाणी प्याल्याने 
आपोआप रोग होतो तसेंच दुष्कृत्य केल्यानं आपो- 
आपच दुःख भोगावे लागतं अशीच विश्वाची स्चना 
आहे असें मानायला पाहिजे. | 

पण असें मानल्याने सुखवादच ग्रहीत धरल्यासारखे 
होतें. दुष्कृत्य कां करूं नये. तर त्यामुळें दुःख होतें 


हणून ! पण सुलवबाद्‌ तरी यापेक्षां वेगळें काय सांगतो !- 


चार्वाकांचा ऐहिक सुखवाद व हा सारलौकिक 
सुखवाद मूळतः एकच असले तरी ऐहिकवादामुळें 
चार्वाकांचा सुखवाद पारलौकिक सुखवादाच्या अन्ध- 
. विझ्वांतून निघून विज्ञानाच्या डोळस दुनियेत 
आला आहे. कारण कोणतें कृत्य केल्याने व्यक्तीच्या वं 
समाजाच्या जीवनांत दुःख निर्माण होतें ह प्रत्यक्षाच्या 
आधारें तपासून पांहतां येतें. उलट चोरी केल्याने, 
कुत्र्याचा जन्म मिळतो कीं राजाचा, खोटें बोलल्याने 
नरकांत जावे. लागतें कीं स्वर्गात व व्यमिचार 
केल्याने इश्वर शिक्षा देतो कीं बक्षीस, हे कोणत्याच 
प्रमाणाने पडताळून पाहतां येत नाहीं. तेव्हां ऐहिक 
सुखवादाचे समथन करून चार्वाकांनीं विज्ञानभूत 
नीतिशास्त्राचा पाया घातला असे म्हटले पाहिजे, 
काम हाच पुरुषार्थ 

दुष्कृये केल्याने त्याचे कळ आपोआपच मिळते 
अशी श्रद्धा नसेळ तर माणूस स्वार्थासाठी लोकांचे गळे 
कापण्यास प्रवृत्त होईढ असा एक आक्षेप मुखवादावर 
नेहमीं घेण्यांत येतो. यावर निर्णायक उत्तर म्हणजे 
नास्तिकांपेक्षां आस्तिक अधिक नीतिमान्‌ ह्मणज परहित- 


दक्ष असतात. असे अनुभवावरून दिसित नाहीं हे 
आहे. इश्वर, पुनर्जन्म किंवा परलोक यावर माझा 
विश्वास नाहीं असे ठामपणे झणणाऱ्या लोकांत किती 
चोर, खुनी किंवा बलात्कारी आढळतात £ 

अशीं उदाहरणे बहुधा आढळणार नाहींत याचे 
कारण असे कीं धार्मिक श्रद्धा या नीतीच्या जनक 
नसून नीति हीच धार्मिक श्रद्धांची जननी आहे. चोरी 
करणं वाईट आहे. अशी मुळांत श्रद्धा असल्याखेरीज . 
'चोरी केल्याने इंश्रर शिक्षा करील अशी श्रद्धा उत्पन्न 
होणें दाकय नाहीं. ज्यांना चोरी करणं आवडते त्यांच्या 
देवांनाहि चोरी हें कर्तव्य वाटणार हें ठगांच्या 
उदाहरणावरून स्पष्ट आहे, 

ऐहिक सुखवाद एकदां मानल्यावर अथ आणि 
काम हेच फक्त पुरुषार्थ आहेत हें चार्वाकांचें मत 
आपोआपच सिद्ध होते. कारण धम हा परलोक साघना- 
साठीं असतो व मोक्ष हा तर बोलूनचाठून पारलोकि- 
कच आहे. अथ आणि काम हेच ऐहिक आहेत. इह- 
लोकातलीं सुखें दुःखमिश्रित असतात हणून त्यांचा 
त्याग करणं समंजसपणाचें नाहीं. धान्यांत कोंडा असतो 
म्हणून कोणी धान्य त्याज्य समजत नाहीं, आंब्यांत 
कोय असंत म्हणून कोणी आंबाच फेकून देत नाहीं. 
कोण्डा काढून धान्य खावे, कोय फेकून आंब्याचा 
मधुर रस चाखावा हीच राहाण्याची रीत आहे. जीवनां- 
तलळें दुःख शक्‍य तितकें दूर करून जास्तींत ज्यास्त 
सुखाचां वाटा उचलणे हांच पुरुषा्थ आहे”. 

पुरुषार्थ याचा अथ जीवनाचीं. ध्येये असा केला 
तर अर्थ आणि काम यांना पुरुषार्थ - मानण्यापेक्षां 
वात्स्यायनाला अनुसरून फक्त काम म्हणजे केवळ ४९४ 
नव्हे तर सर्व मानवी इच्छांची तृत्ति हाच पुरुषार्थ 
मानणें अधिक युक्त आहे. कारण अर्थ हें मानवी इच्छा 
तुप्त करण्याचे केवळ एक साधन आहे, तें जीवनाचे 
थ्यय नव्हे, 


५ 


७. त्याज्य सुखं विषयसक्वमजन्म पुसां, दुःखोपसुष्टामिति भूर्खविचारणेषा । 
त्रीहीन्‌ जिहासति सितोत्तमतप्डुलाढ्यां, को नाम भोस्तुषकणोपहितान्हिता्थी १ 
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पत्रांची निवड व बटवडा जलदीने 
बहुधा केलेले असतात. पोस्टल होण्यासाठी मोड्या शहरांचे अनेक पोस्टळ विभाग 


पंख प्राप्त होतील. र विभागासह संपूर्ण पत्ता लिहा. म्हणजे तुमच्या प्रत्राला 
तुम्ही पत्रे लिहाल तेव्हां 

न तेव्हां तुमच्या | 

जरूर नमूद करा. पुमच्या पोस्टल विभागाचा _ क्रमांक. स्वतःच्या पस्थात. 


भापली जास्त सेवा 
करण्यासाठी आम्हांला सहाय्य कर्त 


टपाळ व तार खाते * 


उड, 
व कपल 


"करगंपर चघळत) 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


शि श्री. र, केसकर, वकील 


॥ श्री॥ 


दी बृहन्महाराष्टू शुगर सिंडिकेट 
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ठिमिटेड पर्ण-२ 
भड 
९८०, सदाठिव पेठ, लक्ष्मी पथ, पणे 
मी अविवेकाची काजळी ।.फेइनि विवेकदीप उजळी । 
ते योगियां पाहे. दिवाळी । निरंतर ॥ श्रीज्ञानेश्वरी 
महाराष्ट्रांतीळ जनतेचें सहाय्य ब सहकार्य, के. श्री. आगाशे यांचे 
अविरंत श्रम ब संचालक मंडंळाचा दक्ष कारभार यामुळें 
सिंडिकेटचा साखर कारखाना यशस्वी झाला आहे. 
कंपनीर्ने मागील वर्षा ऑर्डिनरी शेअरवर २० टके (करपात्र) 
डिव्हिडंड दिळे आहे.  । 
नवीन हंगाम दसऱ्याचे शुभ मुहृतावर सुरूं झाला आहे, 
आमचे भागीदार, ठेवीदार व हिंतर्चितक यांना ही 
डू ९ १-2. -< ४१. २७ 
दिवाळी व नूतन वर्षे सुखाचे व भरभराटीचे जावो. 
* संचालक मंडळ 
श्री, हे. ल, लिमये, बी. एस्‌सी., एळूएल्‌. बी., 
, अध्यक्ष 
श्री. भ. ग. भादुले, !_“ श्री. ज. चं. आगाशे 


ह उ भु 


बी, एस्‌सी,, एछ्रठ्‌. बी., वकील । ! श्री. गो. न. जोशी, 
श्री, ग. ह. सबनीस र; बी. एसूसी,, 
प. श्री.णा.मा. देशमूख, 

श्री. वि. कृ. साठे, बी. ए. (टिळक) ; क्क एम्‌. ए., एलएलू्‌, बी. ( कँट ), 

माजी पुरवठा मंत्री, मुंबई राज्य ; बार-अँट-लॉँ, एम. पी. 
श्री. के. व्यं. चांफेकर, 

» बी, ई., ए, एम्‌. आय्‌. ई., 
मॅनेजर 
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: श्री. अद्दयानंद गळतरे 


 अख्स्पर्धा आणि अणुयुद्धाचा धोका 


जे घडेल म्हणून भीति वाटत होती तें शेवटी घडलें 
“अण्वस्त्रांच्या चाचणीप्रयोगानां पुन्हां सुरवात झाली | 
पण कुश्वेब यांच्या मतें हे चाचणीप्रयोग शांततेसाठी 
आवड्यक आहेत. आपण प्रथम युद्धाला कधीच 
सुरवात करणार नसलो तरी आपणाला वास्तववादी 
दृष्टिकोनांतून विचार करणें भाग असल्यामुळें आपल्या 
इच्छेविरुद्ध हें प्रयोग करणें भाग पडलें असें या 
विषयीं क्रुश्वेवनीं स्पष्टीकरण केलें आहे. हा वास्तव- 
बादी दृष्टिकोन म्हणजे पाश्चात्य राष्ट्रं साम्राज्यवादी 


आणि युद्धखोर असल्याकारणानें त्याना युद्धापासून ' 


पराशत्त करावयाचें झाल्यास त्यांच्या बॉँबपेक्षाहि 
प्रचंड बॉब तयार करून ते त्यांच्यापुढे परजले 
पाहिजेत, अशाने तीं राष्ट्रे युद्धाचा धसका घेतील 
आणि .मग आपोआपच शांतता प्रस्थापित होईल. 
ही क्रुश्चेवप्रणीत . “ बँबमधून शांतता 7 योजना 
म्हणायळा ह्रकत नाहीं. यांत वास्तववादाचा भाग 
कितपत असेळ तो असो. पण' किरणोत्सर्गामुळे 
मठुष्याची जी अपरिमित हानि होत आहे त्याकडे 
"या इष्टिकोनामध्यें संपूर्ण दुर्लक्ष झालें. असल्याने क्वश्वेव 
यांची ही तथाकथित शांतता प्रस्थापित करण्याची 


होते, 


२. अमेरिकेचे शास्त्रज्ञ जरूर पडली तर्‌ जेयर्गेटन ( १००० मेगॅटन ) बॉबसुद्धा. तयांर करूं 


शकतील असें सांगण्यांत आलें आहे 


योजना मनुष्याला महाग. पडणार आहे हें स्पष्ट 
आहे. . 

कुश्चवनीं रशिया १०० मेगॅटनचे बॉब तयार करीत 
असल्याचें जाहीर केलें आहे. पण आपला प्रतिस्पर्धीहि 
असले प्रचंड बॉब तयार करूं शकतो हें कूश्वेव विसरले 
आहेत असें दिसतें. प्रतिस्पर्थ्याला असले बॉब तयार 
करण्यास क्रुश्चेवनीं हें एक प्रकारचें आव्हान आणि 
प्रोत्साहनच दिलें आहे असें म्हणतां येईल. अश्ा- 


-रीतीने कुश्चेव यांची ही शांतता-योजना मानवाला 


मोठ्या प्रमाणावर किरणोत्सर्गाचा धोका निर्माण 
करणारी योजना आहे, असें म्हटल्यावाचून गत्यंतर - 
नाहीं, _ 

पण प्रत्यक्षांत मात्र रशियाने एवढ्या मोठ्या 
बॉँबचे प्रयोग केलेले नाहींत, यावरून असा संगाय 
येतो कीं रशियानें एका अगदीच नवीन प्रकारच्या 
बॉँबचे प्रयोग सुरू केले असावेत. गेल्या वर्षाच्या 
जूनमध्ये रशिया एका विलक्षण बॉबची योजना ' 
आखीत असल्याची करुश्लेवनीं जी घोषणा केली 
होती ती लक्षांत घेतां आणि गेल्या वर्षापासूनचें . 
जिनेव्हा येथील प्रयोगनिर्बेधाविषयीचें. रश्षियाचें 


क स 87 00006 मीर 
१. हिरोशिसावर टाकलेला बाँब ५० मेगॅटनचा होता. म्हणजे क्रश्वेब यांचा बॉन याच्या पांच हजार 
पट मोठा असेल, आंतां पर्यंत स्फोट केलेले बाँब ( काहीं अपवाद सोडल्यास ) १० 'मेगॅटनच्या खालळचेच 


>» 


३, याचें लगेच प्रत्यंतर आलें आहें. कारण रशियाचें पाहून अमेरिकेनेहि चाचणीप्रयोगांना 
सुरवात केली आहे. हे प्रयोग भुयारांत॑ होणार असले तरी' काहीं वातावरणांतहि केले जातील, यासाठींच 
अमेरिकेने त्या प्रयोगांच्या बातम्या प्रसिद्ध करावयाच्या नाहींत असें ठरविलें आहे | 


२४ 


अस्त्रस्पवा आणि अणुयुद्धाचा धोका 


वेळकाढू धोरण पाहतां हा संशय बळावतो, हा संशय 
जर खरा असेल तर क्रुश्चेब यांचा ' वास्तववाद ? 
मानवाला विनाशाकडे नेणारा आहे असें म्हटल्या- 
वाचून गत्यंतर नाहीं. आणि हा संशय जर खोटा 
असेल तर मग क्रुश्चेव यांची १०० मेगॅटन बॉबची 
*धमकी खरी आहे असें मानणें भाग आहे. दोन्ही 
दृष्टीनीं क्रश्चेब यांची योजना मनुष्याला महाग 
पडणार आहे हें स्पष्ट आहे. 
या बाबतींत अमेरिका निर्दोषी आहे असें नाहीं. 
अलीकडे -म्हणजे केनेडी अध्यक्ष झाल्यापासून 
अमेरिकेने अप्वस्त्रांच्या चाचणीप्रयोगावरील बंदी- 
साठीं नेटाने प्रयत्न चालविले असळे तरी अमेरि- 
केच्या संरक्षणखात्यांतील शास्त्रज्ञ न्यूटॉन बाँबवर' 
संशोधन करीतच आहेत, हा अमेरिकन वास्तव- 
वादाचा नमुना ! अश्याने परस्पराविषयीं असलेली 
संशयी वृत्ति आणि अविश्वास जास्तच वाढत आहेत. 
आणि त्याचा परिणाम म्हणून शांतता अधिक दूर 
चालली आहे. 
विज्ञान आणिं अख्सस्पधां 
रशियाने अलीकडे अंतराळ क्षेत्रांत संपादलेली 
प्रगति वैज्ञानिक दृष्टीने जितकी विस्मयकारक आहे 
तितकीच युद्धाच्या दृष्टीने भयानक आहे. रशियाने 
अनेक वेळां साडेचार टनी उपग्रह प्रथ्वीभोबतीं 
सोडला आहे. आणि तो इच्छित स्थळीं व॒ इच्छित 
वेळीं परतहि मिळविला आहे. याचा युद्धाच्या दृष्टीने 
असा अर्थ होतो कीं रशिया क्रश्चेब म्हणतात तसले 


१०० मेगॅटनचे बाँब प्रथ्बीभोबतीं फिरते ठेवूं 


शकतो व वाटेळ त्या ठिकाणी व. वाटेळ. त्यावेळीं 
पृथ्वीवर त्यांचा मारा करूं शकतो. स्वतः अमेरिकेचे 
शास्रज्नच रशियाच्या या सामर्थ्याबद्दल कबूळी देतात. 
आणि रशियाचा संरक्षणमंत्री मॅलिनोवस्की उघडपणे 
ही गोष्ट बोडून दाखवितो. चंद्रावर अचूकपणें रॅकेट 


*> उतरविण्याच्या रशियाच्या' यदास्वी प्रयोगाने तर 


रॅकिटच्या नेमबाजीमध्यें रशियाचा हातखंडा. आहे हँ 
सिद्ध झालें आहे, ब्रिटनच्या जॉडेल बँकेचे प्रमुख प्रो 
बर्नार्ड लॉवेल यानी रशिया रॉकेट क्षेत्रांत अमेरिके- 
पेक्षा कितीतरी वर्षानीं पुढें आहे असें मत व्यक्त 
केलें आहे. 

अमेरिका रशियाच्या पाठीमागें असली तरी 
ती अगदीच पाठीमागें आहे असें नाहीं. अमे- 
रिकेचीं रॉकेट्स टनानीं वजन उचलण्यास. असमधथें 
असलीं तरी पल्ल्याच्या व' अनचूकपणाच्या बाबतींत 
तीं रशियन रॉकेटपेक्षा फार मार्गे आहेत 
असें म्हणतां येणार नाहीं. अमेरिकेचे अँटलास 
रॉकेट या दृष्टीनें महच्वाचें आहे. याः रॉकेटचा पछा 
६३०० मेळ आहे. पण प्रसंगीं हें रॉकेट ९००० 
मैलाचासुद्धां पा अनचूकपणें गाठूं शकतें हें काहीं 
दिवसापूर्वी केलेल्या प्रयोगावरून दिसून आले 
आहे. या. रॉकेटचीं एंजिने ३,६ ०,००० पौंडाचा 
दाब निर्माण करूं राकतात: अमेरिकेजवळ असलेलें 
सर्वोत लांब पल्ल्याचें हेंच अस्त्र होय. 

याखेरीज अमेरिकेजवळ अनेक मध्यम पल्ल्याची 
रॉकेट्स असून त्यांचा युरोपांतून' वापर केला जाणार 
आहे, यापैकीं “ थोर ? हे सॅकेट इंग्लंडमध्ये. ठेव- 
ण्यांत आलें असून' हल्ल्याची पूर्वसूचना केवळ 
१५ मिनिटें अगोदर देतांच हे रॉकेट शत्रवर प्रतिहछा 
करूं शकेल याखेरीज .सेटेंडॉर, सिनीटमन, टिटेंन 
स्कायबोल्ट, व पोलेंरिस हीं जमिनीवरून, विमानां- 
तून व समुद्रातून हा करणारीं रॉकेट्स अमेरिके- 
जवळ असून ' सॅटने ' या १५ लक्ष पोंडाचा प्रचंड 
दाब निर्माण करणाऱ्या रॉकेटची योजनाहि अमलात 
आणली जात. आहे. 

अमेरिकेच्या पोॅरिस पाणबुडीचा, बरान्च, बोळ. 
बाला झाला आहे. पण अमेरिकेजवळ हल्लीं फार 


४. रशियन रॉकेट्स ८००० मेळावरचा नेम अचूक गोंठू शकतात हे गेल्या वर्षाच्या ( व नुक. 
त्याच केलेल्या ) त्यांच्या पॅसिफिक महासागरांतील प्रयोगावरून दिसून आलें आहे. 


न, भा. ४ 


२९५ 


नवभारत 


थोड्या पोर्लेरिस पाणबुड्या आहेत. मात्र या थोड्या 
पाणबुड्यामुळेंसुद्धां रात्रूला अमेरिकेवर हछा चढ- 
विण्यापूर्वी दोनदां. विचार करावा लागेल, कारण 
जमिनीवरचे तळ नष्ट केले तरी अमेरिकेचे अणु- 
सामर्थ्य या पाणवुड्यांच्या रूपाने ( प्रत्येक पाण- 
बुडीत १६ पोलेरिस रोकेट्स ठेवलेलीं आहेत. ) 
दडलेलें व म्हणून सुरक्षित राहणार आहे. रशिया- 
नेहि या क्षेत्रांत बरीच प्रगति केली असणें राक्‍य 
आहे. पोलेरिसच्या धर्तीच्या रँकिट्सनीं सुसज्ज 
असलेल्या पुरेद्या पाणबुड्या रशियाजवळ असल्याचें 
कुश्ववनीं बऱ्याच दिवसापूर्वी जाहीर केलें आहे, 

जमिनीवरोल तळांच्या बाबतींत रशिया अमेरि- 
केच्या पुढें असून अमेरिकेच्या तुलनेने रशियाला 
त्याच्या विस्तृत प्रदेशाचा या बाबतींत फारच उपयोग 
होणार आहे, स्वतः पॅँटॅगॉनच्याच माहिती प्रमाणें 
रशियामर्व्ये अमेरिकेला माहीत असलेले ३७ रॉकेट 


तळ असन ते वॉर्सापासन तहत अलास्काच्या सीमे- ' 


पर्यंत पसरळे आहेत. "यापैकी १० तळ ८००० 
मैल पल्ल्याच्या ॥--३ रॉकेटचे असून शिवाय रेल्वे- 
सारख्या फिरत्या बाहनावरून रॉकेट्स सोडण्याची 
रशियाची योजना आहे. 
अणु आणि हेडोजन बाँबच्या साठ्याविषयीं व 
त्यांच्या वैविध्यतेविषयी पाहिलें तर अमेरिका निश्चि- 
तच रशियाच्या पुढे आहे. १० मेगॅटनपेक्षाहि मोठे 


बॉब हली अमेरिकेजवळ बरेचसे असून सैनिकानां 
रणांगणावर उपयोगी पडण्यासारखे लहान अणुबॉबहि 
अमेरिकेने तयार केले आहेत, (सूटकेसमध्यें मावण्या- 
इतके लहान बाँब तयार करण्याचाहि प्रयत्न चालला 
आहे म्हणे!) रशियाचा बौंबसाठा इतका वैविध्यपूर्ण 
नसला तरी संहाराच्या दृष्टीनें तो पुरेसा आहे असें 
सांगितलें जातें. रशियाची प्रचंड गोष्टी करून 
जगाला दिपविण्याची संवय लक्षांत घेता क्रुश्चेव यांची 
१०० मेगॅेटन बॉबची योजना खरी असावी असें 
काहींजण म्हणतात, आणि १०० मेगॅटनइतके प्रचंड 
बाँब उचलण्याइतके सामथ्यैशाली रॉकेट्स रशिया- 
जवळ आहेत हें निर्विवाद आहे. हें सामर्थ्य अमे- 
रिकेजवळ नाहीं हेंहि तितकेंच खरें आहे. पण इतके 
मोठे बाँब युद्धाच्या दृष्टीनें मुळींच फायदेशीर नाहींत 
असें अमेरिकन शास्त्रज्ञ म्हणतात. असें जर असेल 
तर अमेरिकेला जरब निर्माण करण्यासाठींच हे बॉब 
रशिया तयार करीत आहे असें मानणें भाग आहे. 

एखाद्या राष्ट्राजबळ कितीहि प्रचंड बॉब असले 
तरी शत्रच्या हल्ल्याची पूर्वसूचना जर त्याला 
मिळाली नाहीं तर ते बॉब वापरण्यापूर्वीच नष्ट 
होतील हें उघड आहे. म्हणून अमेरिकेने मिडास 
आणि संमोस या उपग्रहांची निर्मिति केली असून 
ते शत्रूच्या हल्ल्याची पूर्वसूचना इन्फ्रारेड डिटेक्ट- 
रच्या साह्याने ( शत्रूच्या रॉकेटांतील ज्वलनामुळे 


५. या उलट उत्तर*अमेरिकेंत ( कॅनडासह ) पनामा आणि ग्रीनळंड येथील तळ धरळे तर अमे. 

रिकेचे फक्त ८ तळ आहेत. | 

गेल्या वर्षाच्या मार्चमध्ये मि. केनेथ कीटिंग या सिनेटमधील रिपब्लिकन पक्षाच्या सभासदाने 
रशियामध्ये जवळजवळ १०० अप्वस्रांचे तळ असल्याचें टेलिव्हिजनवर जाहीर कें होतें. ही बातमी 
त्यानी कोठून मिळविली हें सांगण्यास मात्र त्यानीं नकार दिला आहें. * 

६. पण त्यांचा दुसराहि उपयोग असणें शक्‍य आहे. उदा, १९५८ सालच्या जडे आणि ऑगस्ट 
महिन्यामध्ये पॅसिफिक महासागरांत ४० मैल उंचावर केलेल्या अमेरिकेच्या प्रसिद्ध * आर्गस ? प्रयोगामध्ये 
स्फोट केलेल्या जागेपोसून हजारो चौरस मेळ अंतराच्या टापूंतील रेडियो दळणवळण आणि रडार संपूर्ण, 
बंद पडल्याचें आढळून आलें होतें. ही रडार व रेडियो * नाकेबंदी ? शत्रूचा हछा निष्फळ ठरविण्यास 
मदत करणारी असल्यामुळे १०० मेगॅटनसारखे बॉँब या कामीं फारच उपयुक्त ठरण्याचा संभव आहे. 


२६ 


-* 


अस्तस्पर्धा आणि अणुयुद्धाचा धोका 


निर्माण होणाऱ्या उष्णता किरणांच्या शोधाने ) देऊं 
शकतात. यामुळे शत्रूने पृथ्वीच्या कोणत्याहि भागा- 
तून रॉकेट सोडलें तरी त्याची ताबडतोब पूर्वसूचना 
मिळं शकते. या उलट रडार काहीं शोकडो मल 
अंतराच्या मर्यादेतच सचना देण्याचें कार्ये करीत 
असल्यामुळे हला परतविण्यास किंवा प्रतिहछा 
चढविण्यास कसलीच वेळ मिळत नाहीं. यावरून 
या उपग्रहींचें महत्व लक्षांत येईल. रशियाने या 
उपग्रहांवर हेरेगिरीचा आरोप करून जी टीका 
केली तिचें कारण यावरून स्पष्ट होईल. 

बॉँब'युग संपून मिसाईलयुग सुरू झालें आहे 
असें क्रुश्चेव वरचेवर म्हणत असले तरी रशिया 
बाँबरच्या क्षेत्रामध्येसुद्धा नवीन प्रयोग करीत आहे 
'या संदर्भात काहीं महिन्यापूर्वी एका अमेरिकन 
मासिकाने रशियाने अणुशक्तीवर चालणाऱ्या बाॉँब- 
रचा यदास्तरी प्रयोग केला असल्याची जी बातमी,प्रसिद्ध 
केली होती तिचा उलेख करतां येईल, या बाबरचा वेगं 
तांशी २५०० मेळ असल्याचा सांगण्यांत आला 
आहे. तसेंच या बाबरने मूळ जळणावर २१ दिवस 
उड्डाण केलें असून सतत तीन महिने आंकांद्यांत 
उडत राहण्याचेंहि त्याचें सामथ्ये वणेन करण्यांत 
आलें आहे. त्यानें पहिल्या उद्घांणात १७ मेलाची 
उंची गाठली होती. आणि म्हणून ररियन रडारच्या 
जाळ्यांवून तो अनेकदा गेला असतांनासुद्धां मुळींच 
ओळखून आला नाहीं. रडारलाहि चुकविणारा आणि 
सतत तीन महिने आकां्यात राहणारा हा अणु. 
बॉबर अमेरिकेच्या पोलरिस पाणबुडीपेक्षाहि जास्त 
जरब निर्माण करणारा आहे यात संशय नाहीं. 

पण पाश्चात्य राष्ट्रें याबाबतीत पाठीमागे नाहींत, 
एका विश्वसनीय बातमीनुसार ब्रिटनने पायलटशिवा- 


यच केवळ विद्युद्रणकयंत्राच्या सहायाने हजारो मेळ 
युद्धाच्या आघाडीवर जाऊं शकणारा हेडोजन बाबर 
तयार केला असल्याचें समजतें. ब्रिटनच्या ' असो- 
शिएटेड इलेक्टिक इंडस्टीज्‌ ? या कंपनीनें हे विद्यु- 
दरणकयंत्र तयार केलें आहे. अमेरिकेने पायलट- 
शिवायच हछा करणाऱ्या जेट बॉबर्स ( (२8-4575 ) 
चे चाचणीप्रयोग मेक्सिकोच्या आखातांत यापूर्वीच 
यदास्वीरीर्‍या केले आहेत, मात्र हे जेट बॉँबर्स विद्यु- 
द्वणकयंत्राऐबजी रडारने नियंत्रित केले होते. 

याशिवाय 0-2 या ताशीं २००० मैल वेगाने 
उडणाऱ्या व रडार बंद पडणाऱ्या व इतर युद्धो- 
पयोगी यंत्रानीं सुसज्ज असलेल्या एका विलक्षण बॉँब- 
रची अमेरिंका तयारी करीत आहे, हली अमेरिके- 
जवळ असले बॉबसे नसले तरी त्यांची उणीव भरून 
काढण्यासाठीं, तसेच हल्ल्याची पूर्वसचना देण्या: 
साठीं व प्रसंगी प्रतिहछा करण्यासाठीं स्टटेजिक एअर 
कमांडचे २८० 13-52 बॉबर्स चोविस तास. आका- 
शांत उड्डाण करीत असन आशियांतील व पॅसिफिक 
महासागरांतील तळावरंचे बॉबस ताबडतोब युद्धावर 
निघण्यासाठीं कायम सज्ञ आहेत. 
अणुयुद्ध झाळें तर 

या सर्व तपश्ीलावरून एक गोष्ट स्पष्ट होते ती 
अशी. कीं भविष्यांत अणुयुद्ध झालें तर दोन्ही 
राष्ट्रांची बरीच'व भरून न काढण्याजोगी हानि होणार 
आहे, जें राष्ट पहिल्यांदा अणुहल्ला चढवील त्याला 
अपुयुद्धांत वचेस्य मिळणार आहे, कारण तें 
राष्ट खतः बेरेंच, सुरक्षित राहूं शकेल असें जें 
कित्येकदा बोलले जातें ते उघडउघड आत्मरः्‌ 
वचक आहे. अणुयुद्ध केवळ काहीं तासच टिक 
शकेल असेंहि म्हटलें जातें. आणि याला कारण 


७. अमेरिकेची कांहीं रडार केंद्रे ( उदा. न्यूजर्सीमधीळ मूर्सटेऊनचें प्रचंड रडारकेंद्र ) २००० 


मेल अंतरावरीळ रॉकेट शोधण्यास समर्थ आहेत असें सांगितलें जातें. यामुळें अमेरिकेला १५ मिनिटे 
अगोदर हल्यांची पूर्वसूचना मिळेळ अशी अपेक्षा आहे, क्षितिजापळीकडील वस्तु रडारने हुडकून काढणें 
अशक्य नसले तरी त्याचें अंतर व वेग रडारनें अचूक मोजणें अत्यंत कठीण आहे हें लक्षांत ठेवलें पाहिजे 


२७ 


. नवभारत 


इलछीच्या युद्धतंत्राचें झालेलें संपूर्ण यांत्रिकी करण 
( उपा -७पाकिखा शकर्७/९ ) असें सांगितलें 
जातें. पण प्रत्यक्षांत असें घडणें संभवनीय नाहीं, 
रशिया व अमेरिका यांचे रॉकेट व अण्वस्त्रांचे तळ 
इतके विखुरले आहेत आणि त्यांचीं हछा करण्याची 
साधनें इतकीं विविध आहेत कीं भावी युद्ध केवळ 
काहीं तासच टिकेल किंवा पहिला ह्छा करणाऱ्याला 
युद्धांत निश्चित वर्चेस्ब मिळेळ असें समजणें हे 
वस्तुस्थितीचे यथाथे आकलन म्हणतां येणार नाहीं. 
पहिला हला करणारें राष्ट दात्रची बरीच नासधूस 
करूं शकेल यात शंका नाहीं, पण ते शत्रच्या प्रति- 
हल्ल्यापासून पूर्णपणें मुळींच वाचं शकणार नाहीं 


पण एकतर्फी अंणुहल्ल्यापासून युद्धाला सुरवात 


होण्यापेक्षा लडान प्रमाणावरचें साधें युद्धच अणुयुद्धी- . 


मध्ये रूपांतरित होण्याची जास्त शक्यता आहे. या 
दृष्टीने केनेडीनी बेलिनंवर प्रसंग पंडला तरं रशि- 
याशीं मर्यादित युद्ध करण्याचा अमेरिका विचारे 
'कैरीत असल्याची जी मध्यंतरी घोषणा केळी होती 
ती विचारांत घेण्यासारखी आहे. हें मर्यादित बलिन- 
युद्ध जर्मनी पुरतेंच मर्यादित राहील; आणि त्याच्या 
मर्यादित स्वरूपामुळे युद्धमान राष्ट्रं अणुंबॉब न वाप- 
रण्याविषयी निर्वेध पाळतील, अशीं दोन ग्रहीतकृत्यें 
थो मर्यादित युद्धाच्या कल्पनेत अनुस्यूत आहेत, पण 
हे निर्वेध युडमान राष्ट्रे पाळतीळ याला हमी काय १ 
कश्ववखेरीजे रशिवन सैन्यांतीळ दुसऱ्या कोणत्या 
व्यक्तीला अणुबॉब वापरण्यांचा अधिकार आहे हें 
कोणालाच माहीत नाहीं. पण एखांच्या अज्ञात २ शिथेन 
सेंनाधिकाऱ्याने अणुबाँब वापेग्लांच तर त्याविरुद्ध काय 
केरंतां. येंण्यांसारंखें आहे १ तसेंच अणुबाँब वोपेरं- 
ण्याची वेळ आली आहे. अशा निर्णयाला केनेडी 
आले नसतांना तश्या निर्णधाळा नाटोचे प्रमख 
जैनरळ नास्टंड आळे तर १ आगि आणीबाणी'च्या 
बेळीं पहिला अणुहैळला निर्णायक असेल्याकारगीनें 
प्रत्यक्षांत तेशी वेळ आठी तर एकाद्या क्षुं्क सेना- 


चिकाऱ्यांलासुद्धां अणुबॉब वापरण्याचा अधिकार 
दिला जाणें अशक्‍य नाहीं. मर्यादित युद्धांत धोके 
जास्त व सुरक्षितता कमी ही गोष्ट लक्षांत घेतां या 
ज्ञुगारापासून दूर राहणेच शहाणपणाचे आहे हें 
स्पष्ट होइल, 

वास्तविकरीत्या . युद्धतंत्रात झालेल्या क्रांतीमुळे 
मर्यादितच नव्हे तर कसल्याच प्रकारचें युद्ध धोक्याचे 
झालें आहे. जोपर्यंत रॉोकेट्स आणि अण्वस्त्रे अस्ति- 
त्वांत आहेत तोपर्यत राष्ट आपापसांतील कलह लढा- 
यांनीं मिटवूं म्हणतील तर तें आत्मघातकी. ठरणार 
आहे. मग स्वतः त्या राष्टराजवळ अण्वस्त्र असोत 
अगर नसोत. युद्धतंत्रांत झाळेल्या अपूर्व क्रांतीमुळे 
युद्धाचीं बीरजेच नष्ट करणें व आपापसांतील कलह 
युद्धाखेरीज अन्य मार्गानी मिटविणें अत्यंत . अग- 
त्यांचें होऊन बसलें आहे. या क्रांतीपासून हा घडा 
मनुष्यानें घेतला नाहीं आणि क्यांततामय मार्गा- 
खेरीज अन्य मार्गाचा त्याने अवलंब केला तर तो 
मानवाच्या इंतहासांतील सर्वात मोठा जुगार ठरणार 
आहे 

अलीकडील घटनानीं मात्र या जुगाराची राकयता 
वाढविली आहे हें मान्य केलें पाहिजे. आणि म्हणून 


या भयानक शक्यतेची कारणमीमांसा अगत्याची 
ठरते. - 


राजा कालंस्य कारणभू 

युद्धे अनेक कारणामुळे होते असतात. पण त्या 
सवांचे दोन ठळेक भाग पाडेतां येतील, एक प्रात 
शजकीय व भौगोलिक परिस्थिंतींतन निर्माण होणारें 
युद्ध ब दुसरें एखाद्या राष्ट्नायकाच्या महत्त्वाकांक्े 
मुळे लंदलें गेलेले युद्ध, पहिल्या प्रकारचें युद्ध 
कांहींच्या मतें ऐतिहॉसिक अनिवार्येता ( घे (७६०11०७) 
5९९९88६” ) या सदराखाली येतें. तर दसऱ्या 
प्रकारचें युद्ध पुरुषतंत्र असंल्यामुळें पूर्णपणें टाळण्या- 
सारखें असतें, दुसरें भहायुद्ध हिटलरच्या महत्त्वा- 
कांक्षी वृत्तीमुळे घडलें असल्याने दुसऱ्या प्रकारांत 


0.3 


अस्त्रस्पवो आणि अणुयुद्धाचा धोका 


मोडते.“ पण पहिल्या प्रकारचें युद्ध-म्हंणजे केवळ 
मत्त परिास्थतीमुळें निर्माण झालेलें. युद्ध हें कितपत 
निव्वळ परिस्थितिजन्य असतें १ हा प्रश्न विचाराह 
आहे. ज्यामध्ये मानवी कर्तुत्वाचा अगर जबाब- 
दारीचा किंचित्‌हि अंश नाहीं असें युद्ध शक्‍य 


मानलें तरी मानवाचें नैतिक स्वातंत्र्य ते मर्यादित ' 


करणारें आणि तेवढ्या अंशाने त्याला नैतिक जबाब- 
दारीतून मोकळें करणारें असल्यामुळें हिंटलरसारख्या 
कोत्या बुद्धीच्या आणि खार्थी राष्ट्नायकाला आप- 
णाला ऐतिहासिक अपरिहार्यता म्हणूनच युंद्ध करावें 
लागलें असा युक्तिवाद करून युद्धाच्या नैतिक जबाब* 
दारीतून मोकळें होतां वेईल. याच्याहि एक पाऊल 
पुढे जाऊन डार्विनच्या नैसर्गिक निवडीच्या तत्त्वाच्या 
आधारावर युद्धाची अनिवार्यताच नव्हे तर जीव- 
शास्त्रीय आवंरयकताहि त्याली प्रतिपादित्तां येईल. 
पण मानवाच्या विक्रासाचें युद्ध हें आवददयक साघन 
मानलें तर मानवाचें तें मोठेंच विडंबन ठरेल, वास्त- 
विकरीत्या युद्धे हीं आवश्‍यक तर नाहींच, पण कधींच 
संपूर्णतया अनिवार्यहि नसतात, हें आपण लक्षांत ठेवलें 
पाहिजे, कारण ज्या युंद्ाळा ऐतिहासिकदृष्ट्या अनि- 
वार्य म्हणतां येईल त्या युद्धामध्येसद्धां राजकीय परि- 
स्थितीचा अचूक अर्थी न समजणे व प्रतिस्पर्ध्याच्या 
हेतूविषयी चुकीचा अंदाज बांधणें इत्यादि अनेक 
मानवी चुका ग्रहित धग्लेल्याच अंसंतातं-नव्हे प्रत्येक 
युद्धाच्या त्या महत्त्वाच्या घटक असतात दुसरें महा- 
युद्ध हें पंरिस्थितिजन्य होते, हिटलरजन्यं नव्हतें 
असें प्रतिपादणाऱ्यां ए.. जे. पी टेलरनीं सुद्धां राष्ट्रीय 
पुढाऱ्यांच्या चुकामुळें व वस्तुस्थितीच्या अंशाना- 
मुळे तें घडलें हें मान्य करतात. म्हणजे ऐतिहासिक 
दृष्ट्या अनिवार्य समजले जाणारें युद्ध हें वस्तुतः 

अनिवार्य नाहीं हें उघड होतें. कारण मानवी चुका- 


मुळें जर युद्ध होंत असेल तर त्या चुर्का टाळणे 
त्याच्या हातांत आहे, आणि जेथें चूक करण्याचें 
स्वातंत्र्य आहे तेथें ती चक टांळण्याचीहि जबाबदारी 
असल्याने प्रत्येक युद्ध टाळण्याची जबाबदारी तो टाळू 
शकत नाहीं. परिस्थिति कितीहि युद्धोला पोषक 
असली -नव्हे युद्धाकडे खेचून नेंगारी असली तसी 
तिला उलटविण्यांचें स्वातंत्र्य त्याला असल्याकारणानें 
युद्धाची अखेरची. व प्रत्यक्ष नबाबदारी तो कधींच 
टाळुं शकत नाहीं. 

ही विचारसग्णी हछीच्या अणुयुगाच्या बदललेल्या 
परिस्थितीला कितपत लागूं होते ! युद्धतंत्राचें संपूर्ण 
यांत्रिकीकरण झालें असल्यामुळें केनेडी अगर क्रुश्चेव 
यांची इच्छा नेसतानांसुद्ध!ं नव्हे त्यांच्या इच्छेविरुद्ध 
युद्धाला प्रारंभ होण्याची शक्‍यता बोलली जात आहे. 


' अक्षया परिस्थितींत ही विचारसरणी कितपत समर्थ- 


नीय ठःते £ अपघाताने युद्धाला प्रारंभ झाल्यास 
त्याबद्दल क्रुश्वेवना अंगर केनेडीना किंवा कोणालाहि 
कसें जबाबदार धरतां येईल £ अपघाताने युद्धाला 
प्रारंभ होण्याची शक्‍यता जितकी अधिक तितकी 
मानवाची तें युद्ध टाळण्याची जजाबदारीहि अधिक 
हे विसग्तां कामा नये. मानवी इतिहासांत 
पूर्वी कधीहि नव्हती असली मोठी . जबाबदारी 
अणुयुगीन क्रांतीने मानवावर येऊन पडळी आडे, 
ही जबाबदारी तो कितपत नेटानें पार पाडतो त्याव- 
रच त्याची जगण्याची योग्यता अवलंबून आहे, 
प्रत्यक्ष वस्तुस्थिति मात्र निसक्याच. पदरीं आणते. 
कुश्चेबकडून युद्धाला प्रारंभ होईल ? 

क्ुश्वेव अणुयुद्धाला सुरवात करंतील काय ! हा 
प्रश्न पुष्कळदा विचारला गेला आहे. (हा प्रश्न 
विचारतांनो अर्थात्‌ केनेडी युद्धाला सरवात करणार 
नाहींत असं ग्रहित धरलेले नाही.) आणि या 


पाःश्वात्यांच्या चुकामुळें व तत्कालीन युरोपियन परिस्थितीमुळे दुसरें महायुद्ध ओढवलळें, हिटलरच्या महत्त्वा 
कांक्षेचा त्यात मुळीच भाग नव्हता, हा दृष्टिकोन मांडला आहे. 


अनुक्रमणिका 


२९ 


नवभारत 


अभ्नाचें दोन्ही बाजूनीं उत्तर दिलें गेलें आहे. कुश्रे- 
वना युद्ध नको आहे असें म्हणणाऱ्यांच्या मतें युद्ध 
झालें तर क्रूत्रेव यांचें सोव्हिएट युनियनमध्यें कम्यु- 
निस्ट समाज स्थापण्याचे स्वझ मुळींच साकार होणार 
नाहीं. परकीय राष्ट्रामध्ये कम्युनिस्ट सत्ता प्रस्थापित 
करण्यास लागणारी चळवळी व घातपातीसारखीं 
कृत्ये शांततेच्या काळांतच राक्‍य असल्यानें त्यासाठींहि 
त्याना शांतता हवी आहे." 
रशियांतील शेती ब॒ औद्योगिक परिस्थितीकडे 
पाहिलें तरीसुद्धा रशियाला युद्ध परवडणारें नाहीं. 
रशिया धान्योत्पादनाच्या बाबतीत मागासलेला अस 
ल्यानें युद्धामुळे जी अन्नसमस्था निर्माण होईल ती 
त्याला मुळींच सोडवितां येणार नाहीं. औद्योगिक 
क्षेत्राकडे पाहिलें तर उत्पादनाचें शीघ्रत्व दिसून येत 
नाहीं. तसेंच दळणवळणाच्या व्यवस्थेचें अजून संपूर्ण 
आधुनिक्रीकरण झालेलें नाहीं, 
याखेरीज रशियाला अशी भीति आहे कां 
. युद्ध सुरू झाल्यास'रशिया'ी सत्ता झुगारून देण्याच्या 
संधीची वाट पहात असलेलीं पूर्वयुरोपांतील असं- 
तुष्ट राष्ट्रे ए*दम रशियाच्या गुलागिरीविरुद्ध बंड 
युकॉरतील व लागलीच स्वतंत्र होतील. 
शेवटीं कुश्वेवनी आतांपर्यंत अनेकदां स्फोटक व 
गंभीर प्रसंग निर्माण झाळे असतांनासद्धां यद्धाला 
सुरवात केलेली नाहीं, हें लक्षांत ठेवलें पाहिजे.** 
क्रूश्वेवना युद्ध नको आहे यांत संदाय नाही 
( निदान तसें गरहित धरायला हरकंत नाहीं. ) पण 
याचा अर्थे कसल्याहि परिस्थितींत क्रुश्रेव्ह युद्ध कर- 
ण्यास प्रवृत्त होणार नाहींत असा करावयाचा काय ! 


कुश्रेव्ह यांचें मुख्य ध्येय शांतता नसून साम्य- 
वादाचा फेलाव हे असल्याकारणानें व याविषयीं 
साधनांच्या शुचितेचा त्यांच्यापुढें प्रश्नच नसल्यानें 
कुश्वेब यांच्या धोरणामध्ये युद्ध-अणुयुद्धसुद्धां-समर्थ- 
नीय ठरूं शकतें ही गोष्ट स्पष्ट होते. साम्यवादाच्या 
ऐतिहासिक अपरिहार्यतेविषयी व जग शेवटी साम्य> 
वादाचाच' मार्ग अवलंबणार असल्याविषयी क्रुश्वेवना 
इतका आत्मविश्वा आहे कीं तो अनाठायी 
ठरला तर ते युद्धाचा मागे अवलंबिल्याखेरीज रह- 
णार नाहींत, अशी एक मोठी भीति व्यक्त केली 
गेळी आहे, अलीकडे रशियाने प्रसिद्ध केलेली 
२० वर्षीची योजना ही त्याच दिशेनें टाकलेले पाऊल 
असून भांडवलशाहीच्या निश्चित विनाशाची व जगा-- 
वरील साम्यवादाच्या अंतिम विजयाची क्श्वेवना 
खात्री वाटत असल्याचेंच ती दहैविते असें या 
मतांचें समर्थन करण्यांत आलें आहे, जगाच्या अधि- 
राज्यासाठी चाललेल्या सत्तास्पर्धेत भांडवलशाहीची 
पीछेहाट झालेली असन समाजवादी विचारसरणीचा 
पगडा सर्वत्र वसला असल्याचें आणि अक्यारीतीनें जाग- 
तिक सत्तास्पर्धेत राशयाला अमेरिकेचे वर्चस्वस्थान 
मिळालें असल्याचें कुश्वेवना खरोखरीच वाटत असेल: 
तर ती भावना हृढ करण्यास अलीकडे बऱ्याच 
घटना घडल्या आहेत हें मान्य केलें पाहिजे, युरोपियन 
राष्ट्रुच्या आशियांतील आणि आफ्रिकेंतील वसाहती 
नष्टप्राय झाल्या असून स्वतंत्र झालेलीं बरींच नवो- 
दित राष्ट्रे समाजवादाकडे वळत असल्यानें युरोपियन 
राष्ट्ंच्या अगोद्र त्यांच्या वसाहती कम्युनिस्ट बन- 
तील हँ लेनिनने वर्तविलेळें भविष्य खरें ठरण्याची 


-ण-----------._______ 
९, या मतानुसार क्रुश्चेव अणुयुद्ध करणार नसलेने बलिंनसारख्या प्रश्नावर त्यांच्याशी वाटाघाटी 


करतांना त्यांना कसल्याहि सवलती देतां कामा नयेत. 
स्पष्ट आहे, 


या दृष्टिकोनांत सत्यांश असेल. पण धोकाहि आहे हें 


ह 


१०. कुश्चवनीं अप्वस्रांची धमकी दिल्यानंतर ब्रिटन आणि फ्रान्स यानीं सुएझमधून जी माघार 
घेतळी ती घेतली नसती तर क्रश्चवेवनीं आपली धमकी अमलांत आणली असती का १ या प्रश्नाचे या 


मताचे लोक कसें उत्तर देणार आहेत हें कळत नाहीं 


३० 


अख्लस्पर्धा आणि अणुयुद्धाचा धोका 


ऊुश्वेवना आज्या दिसत असलेने क्रश्वेवना साम्यवादाच्या 
अपरिहार्यतेविषयी व रशियाच्या राजकीय वर्चखा- 
विषयी आत्मविश्वास वाटत असल्यास नवल नाहीं. 

पण रशियाचा जगावरील राजकीय प्रभाव रोख- 
ण्यामध्यें पाश्चात्य भांडवलशाही राष्ट्रे अपयशी ठरलीं 
आहेत या क्रश्वेव यांच्या प्रामाणिक श्रद्धेमध्यें पाश्चा- 
त्यांचें सामथ्ये कमी लेखण्याचा. धोका आहे, आणि 
शत्रूच्या सामर्थ्याच्या चुकीच्या कल्पनेमुळेंच महायुद्ध 
झालीं आहेत ही गोष्ट लक्षांत घेतां हा धोंका ' मह- 
त्वाचा आणि गंभीर समजला पाहिजे. 

शिवाय अस्त्र व रॉकेटस्पधेमध्यें रशिया अमे- 
रिकेपेक्षा वरचढ असल्यामुळें व पाश्चात्य राष्ट्रांतील 
नेहमी आढळून येणारा एकजुटीचा अभाव हें त्यांच्या 
दुर्बलतेचेंच एक चिन्ह असल्यामुळें सैनिकी क्षेत्रांतहि 
रशियाला वरचढपणा मिळाला असल्याविषयीं करुंश्रे- 
चना विश्वास वाटत असल्यास त्यांत नवल नाहीं. 
अश्या परिस्थितींत एखाद्या राष्ट्नेत्याने चढाईचें धोरण 
स्वीकारले नाहीं तरच आश्चर्ब, ऱ 

अलीकडे अपण्वस्त्रांच्या चांचणीप्रयोगांच्या बंदी- 
विषयीं व निःशस्त्रीकरणाविषयीं रशियानें जें हटवादी 
घोरण स्वीकारळें आहे त्याची अशा रीतीनें उपपत्ति 
लावतांयेते असें हा दृष्टिकोन म्हणतो. करुइचेव्ह यांच्या 
हेमर्शील्डवरीळ टीकेचा व संयुक्त राष्ट्-संघावरील 
रंशियाच्या अविश्वासाचाहि हाच अर्थ सांगण्यांत 
येतो. ही उपपत्ति जर खरी असेल तर युद्धाचा 
धोका मान्य केला पाहिजे, 
हा धोका टाळण्याचा उपाय | 

हा धोका टाळण्यासाठीं पाश्चात्यांना कांहीं करतां 
येण्यासारखे नाहीं काय १ असा साहजिकच प्रश्न 


«>> 


निर्माण होतो. गेलीं १६ वर्षे निःशास्त्रीकरणासंबंधी 
सतत वाटाघाटी आणि चर्चा चाळू असूनहि त्यांनीं 
कांहींच साधलेले नाहीं, उळट. या अवघींत त्या 
राष्ट्रांनीं अधिक विध्वंसक अस्त्रांची निर्मिति केली 
आहे हें खरें असलें तरी, आणि चांचणीप्रयोगा- 
वरील बंदीसारख्या साध्या प्रश्नावरहि ३०० हून 
अधिक जैठका होऊनहि त्याविषयी कसलीच प्रगति 
झालेली नाहीं. उलट ररियानें चांचणी प्रयोगांना 
पुन्हां सरुवात करून तो प्रश्न तीन वर्षांपूर्वी जेथे 
होता तेथेच पुन्हां नेऊन. सोडला आहे हेंहि खरें 
असलें तरी युद्धाचा धोका स्पष्ट दिसत असतांना 
तो टाळण्यासाठी कांहींतरी करणें अत्यंत निकडीचें , 
कर्तव्य ठरते. अश्या आणीबाणीच्या प्रसंगीं सौम्य 
घोरण सखीकॉरणेच .समंजसपणाचें आहे हें स्पष्ट 
आहे. पण. वाटाघाटीसाठीं रशियाकडे प्रथम राजदूत 
पाठविण्यासारख्या साच्या गोष्टीचा अथे आपण 
दुर्बल आहोत असा रशिया करीळ म्हणून जेथे 
अमेरिका प्रथम वाटाघाटींना सुरुवात करीत नाहीं 
तेथे प्रसंगीं नमतें घेण्याचें धोरण अमेरिका स्वीका- 
रील ही आझ्ञा बाळगणें व्यर्थ आहे. 


पण नमतें घेतल्याने युद्ध पूर्णपणें टाळतां येईल 
काय १ फार तर तें पुढे ढकलतां येईल, कारण एके 
ठिकाणी नमतें घेतल्यास शात्रू दुसऱ्या ठिकाणीहि 
नमते घेण्यास भाग पाडील, व ही नमतें घेण्याची 
परंपरा त्या राष्ट्राला कोठें तरी थांबबावीच लागेल, 
पण मानवजातीच्या संहाराचा हा प्रश्न असल्यानें. 
युद्धाचा धोका पुढे ढकलतां आला तरी तें. काहीं 
थोडेथोडकें नाहीं, त्यामुळे अधिक टिकावू व कायम 
खरूपाचा समेट घडवून आणण्यासाठी अवघि तरी 


११. दुसऱ्या महायुद्धांत आस्ट्या आणि झेकोस्लोव्हाकिया गिळंकृत केल्यानंतर हिटलरने हीच 


चूक करून डानझिंग. शहर काबीज केलें. मात्र ब्रिटन युद्धांत पडलें तें केवळ डानझिगसांठीं नाहीं. हेंहि 
तितकेच खरें आहे. डानझिग हें सर्व युरोप जिंकण्यासाठी हिटलरने टाकलेळें पहिलें पाऊल होतें असें 
त्याला वाटलें म्हणून होय हीच गोष्ट ब्ठिनविषयीची आहे. मागे टॉयंबीनी बलिन हें पाश्चात्यांच्या श्रद्धेचे 


प्रतीक आहे असें जें म्हटलें होतें तें या दृष्टीने सूचक आहे. 


अनुक्रमणिका 


ननभारत्त 


मिळेल, अणुयुद्धासारख्या मानवजातीच्या जीवन- 
मग्णाच्या प्रश्नाळा तोंड देतांना सर्व काहीं केलें 
पाहिजे हें उघड आहे. 

याविषयी पाश्चात्यानीं 36६6. १९०१ 00 १1,19) 
8 ( कम्युनिस्ट सत्तेखाळी जगण्यापेक्षा युद्धांत 
मेलेले पुरविलें ) ही जी वृत्ति धारण केली आहे ती 
फारच निराशाजनक आहे. युद्धाची भाषा ही अणु- 
युगपूर्व काळांत समर्थनीय आणि शक्‍य होती, पण 
अणुयुगीन युद्धतंत्रांतीळ क्रांतीमुळे युद्ध मानवाच्या 
कसल्याहि. फायद्याचे ठरणार नसल्यामुळे, उलट 
_ त्यामुळें त्याच्या सर्वनाशाची शक्‍यता. निमाण झाली 
असल्यामुळें अगदीच मूर्खपणाची ठरते, शिवाय ज्याना 
कम्युनिझम आणि कॅपिर्टेलिझम यापैकी कोणतीहि 
मतप्रणाली पसंत नाहीं अश्या तटस्थ लोकावर अणु- 
युद्धामुळे मृत्यु ओढवणार असल्याने तो त्यांच्या 
खातत्र्याचा अपहार ठरणार आहे. म्हणजे ज्या 
स्वातंत्र्याचे रक्षण करण्यासाठीं पाश्चात्य राष्टे यद्ध 
करणार आहेत तें ख्ातंत्र्यच त्या युद्धामुळे नाकारळें 
जाणार आहे, आणि म्हणून तें युद्ध तत्वहीन आणि 
असमर्थनीय ठरतें. 

अणुयुद्धामुळे सर्व मानवजात नष्ट होणार नाहीं 
हें खरें आहे पण अणुयुद्धाचें तत्व ए*दां मान्य 
केल्यास अणुयद्धाची परंपरा पडेल, आणि पहिल्या 
नसलें तरी दुसऱ्या किंवा तिसऱ्या अणुयुद्धामध्यें 
मानवजात नष्ट होण्याची शक्‍वेता आहे. नाहीं कोणी 
म्हणावें! दुसरें असें कीं अणुयुद्धाला पर्याय क म्युनिस्ट 
वर्चस्व असल्याचें मान्य केलें तरी तें वर्चस हाणून 
पाडण्यासाठी प्रयत्न करणें शक्‍य आहे. पण अणु- 
युद्धाचा मृत्यूच जर पत्करला तर काय करणें शक्‍य 
आहे ? हा दृष्टिकोन प्रसिद्ध ब्रिटिश तत्वज्ञ बर्टुंड 
र्सेळ यानीं मांडला आहे, 

पण साम्यवादाच्या “ ऐतिहासिक अपरिहार्यते'मुळे 
जागतिक राजकारणांत रशिया. अमेरिकेपेक्षा वरचढ 
ठरला आहे या करुश्चेव यांच्या श्रद्धेतून ब त्यातून 


निर्माण झालेल्या पाश्चात्यांचें सामथ्ये कमी लेख- 
ण्याच्या धोक्यांतून युद्धाची. शक्यता निर्माण झाली 
आहे अशी जी वर कारणमीमांसा मांडली आहे ती 
मान्य केल्यास रसेळ. यांचा दृष्टिकोन. निष्प्रयोजक 
ठरतो. भांडवलशाही सत्तागटाशीं युद्ध अटळ आहे 
अशी! वि'चारसरणी बाळगणाऱ्या चीनशी स्ट्राया सह- 
मत नसला. तरी साम्यवादाचा. जगावरीळ अंतिम 
विज्ञय युद्धानेंच साधणार आंहे अशी. खात्री झाली 
तर कुश्चेव युद्धाळाहि मागेपुढे पाहणार नाहींत. आतां- 
पर्यंतच्या कम्युनिस्ट क्रांत्या रक्तलांछित असून कोण- 
तेंहि सत्तांतर शांततेने कधींच यार पडत नाहीं असें 
कम्युनिस्ट ग्रहितकृत्य आहे, हें विसरतां येत नाहीं. 
यासाठीं पाश्चात्यानीं ऐतिहासिकदृष्ट्या साम्यवाद 
अपरिहार्य नाहीं, हें रशियाठळा दारूवून दिलें 
पाहिजे, ब त्यासाठीं: मागसलेल्या. राष्ट्रांना आधिक 
मद्त्त करून त्यांच्यात स्वातंत्र्याची परंपरा निर्माण 
करण्याचा एकीकडे प्रयत्न करीत असतानांच दुसरी- 
कडे आपलें सैन्यबळ वाढवून पाश्चात्यांचें सामर्थ्य 
सर्व दृष्टीनी परिपूर्ण व रशियाशी तुल्यबळ 


_ असल्याची रशियाची खात्री पटवन देण्यार्‍चाहि 


प्रयत्न केळा पाहिजे, या मतानुसार रशियाशी खंबीर 
आणि न वाकणारें धोरण स्वीकारले तरच 
अणुयद्ध - टाळणें शक्य आहे. रशिया. जर 
सेन्यबळानें आपला हेतु साध्य करूं पाहील तर 
त्याला पाश्चात्य राष्ट्रे सेन्यबळानेंच व निकराने 
विगेध करतील, याविषयीं रशियाच्या मनांत जर 
कसलाहि संशय उरूं दिला. नाहीं तर मुळींच युद्ध 
होणार नाहीं. हा दृष्टिकोन पाश्चात्य राष्ट्रांत बऱ्याच 
जणांनी मांडला असून त्यामध्ये सिडने हूक हेहि 
एक आहेत. त्यांनीं रसेळ यांचा दृष्टिकोन अपुरा 


ठरवून. त्यांच्याशी याविषयीं आपला मतभेद व्यक्त 
केला आहे, 


न. धर्म ल्जजेज्जींबितस्यापि देतो: 


अणुयुद्धांत सर्चनाश होण्याची शक्‍यता निर्माण 


'३र 


अनुक्रमणिका 


अस्त्रस्पधौ आणि अणुयुद्धाचा धोका 


झाडी असल्यानें रसेल हे जिवंत रहाण्या- ( 8पा- 
श४] ) चा प्रश्न महत्त्वाचा समजतात. पण 
सिडने हूक यांच्या मतें केवळ जिवंत राहणें हें 
मानवी मूल्य होऊं शकत नाहीं. ( नाहीं तरी 
खालच्या वर्गातील प्राणी जिवंत . असतातच. ) 
केबळ जगणे हें मानवाचे ध्येय नव्हे. संत्र 
बुत्तीने व शांततेनें जगणे हे. मानवानें निर्माण केलेलें 
मूल्य असून त्या मूल्यासाठीं आत्माहुति देण्याची 
तयारी दर्शविणे हा मानवाचा मोठेपणा आहे. 
खतःच्या मूल्यासाठीं व खातंत्र्यासाठीं मनुष्य झग- 
डला नसता तर तो केव्हांच रानटी टोळांचा 
-मददय बनला असता. तेव्हां स्वातंत्र्यासाठी व इतर 
मानवी मूल्यासाठीं ज्यांनीं आत्माहुति दिली त्यांच्याशी 
भतारणा करावयाची नसेल तर ही आत्माहुति देण्याची 
आपली तयारी असली पाहिजे. ही आत्माहुति द्याव- 
याची म्हणजे मरणाची भीति जिंकली पाहिजे. 
मरणाची भीति जिंकल्याखेरीज मनुष्याला उदात्त 
आणि मानाचे जीवन कधींच जगतां येणार 
नाही, मरणाची भीति जिंकणें म्हणजे केवळ 
जिवत राहण्या-( 58प" ४1४०] 3) साठीं वाटेल ती 
की गोष्ट न करणें होय. केवळ जगण्यासाठीं 

न आवडणारीहि गोष्ट करणें हें मनुष्याला 
छाऊनास्पद आहे. काहीं प्रकारचें जीवन मनुष्याला 
प शोभणारें आहे हें आपण मान्य करतो. आणि 
असलें जीवन जगण्यापेक्षा मरण पत्करले तर मान- 
भ्याला जागल्यासारखें होईल, मानवी मृल्यें व 
मानवी स्वातंत्र्य यांचें रक्षण करण्यासाठीं ज्यानीं बालि- 
दान केलें त्यांची परंपरा राखल्यासारंखें होईल. 


रसेळ्शी याविषयी सिडने हूक यांचा मतमेद 
असला तरी रसेलनी ज्या मानंवी मूल्यांची जपणूक 
भय स्वातंत्र्याची पाश्चात्य परंपरा घडविण्यास 
मदत केली त्या मूल्यांची व परंपरेची या दृष्टिकोनांत 
सेरफदारी ब ज्ञपणूकच होत आहे असें मत आणिं 
समाधान त्यानीं शेवटीं व्यक्त केलें आहे. 


न, भा. ५ 


अनुक्रमणिका 


* क्रुश्ववनीं शाब्दिक 


पण मरण आणि कम्युनिस्ट गुलामगिरी असा 
जर पर्याय लोकासमोर ठेवला तर कितीजण मरण्याचे 
स्वातंत्र्य पसंत करतील १ कितीजण मरणाची भीति 
जिंकू शकतील १ फारच थोडे हें उघड आहे, यांचें 
कारण सामांन्य मनुष्य एखाद्या उदात्त तत्त्वासाठी 
अगर मूल्यासाठीं जगत नसून . खाण्यासाठीं, प्रेम 
करण्यासाठीं ब इतर भौतिक सुखें उपभोगेण्यासाठीं' 
जगत असतो. त्याच्या दैनंदिन जीवनांत कम्युनिझम 
व ख्ातंत्र्य या गोष्टीपेक्षां भौतिक सुख देणाऱ्या 
गोष्टींना जास्त महत्वाचें स्थान आहे. अक्या मनुष्या- 
वर अणुयुद्धाचें मरण सक्तीनें . लादणें हा त्याच्या 


स्वातंत्र्याचा अपहार नव्हे काय ! 


पण सामान्य मनुष्याला जर . खऱ्या स्वातंत्र्याचा 
अर्थ कळत नसेल व भौतिक सुखोपभोग हेंच जीवित- 
सर्वख असे तो मानत असेल तर त्याला त्या 
स्वातंत्र्याची ओळख करून देणें आपलें कर्तव्य नाहीं 
काय ! डुकराप्रमाणें भौतिक जीवन जगण्यांत खुद 
असेल. पण त्यांत आनंद मानणें मनुष्यत्वाला सोंडून 
आहे. अशा माणसावर उच्च ध्येय सक्तीने लादणे 
हा त्याच्या स्वातंत्र्याचा मुळींच अपहार नाहीं. । . 
जागतिक सरकाराकडे 

पण मरण किंवा कम्युनिस्ट गुलामगिरी असा 
खरोखरींच पर्याय आहे काय ज्यामध्ये मरणहि 
नाहीं आणि कम्युनिस्ट गुलामगिरी हि नाहीं अशी 
व्यवस्था निर्माण करतां येणार नाहीं काय £ सुदैवाने 
का होईना सहजीवनांचें तत्व 
मान्य केळे आहे. तसेंच निःशस्त्रीकरणाची आवद्य- 
कताहि मान्य केळी आहे. पण संपूर्ण निःशास्त्रीकरण 
अनिष्ट आहे हैं उघड आहे. कारण एकाद्या-लहाने 
सष्टावर त्याच्यापेक्षा मोठ्या राष्ट्राने हळा केला तर 
त्या राष्ट्राला त्याविषयी काहींच करतां येणार नाहीं. 
तो ह्ळा परतवून लावण्यासाठी तें राष्ट्र बड्या राष्टांची 
मळींच मदत घेऊं शकणार नाहीं. कारण बडी राष्ट 
निःशस्त्र झालेलीं असतील, अक्ा परिस्थितीत तो 
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नवभारत * 


अन्याय-तसाच चालूं ठेवणें भाग पडतें. याचसाठी 
नि:शस्त्रीकरणाबरोबर एकादे आंतरराष्ट्रीय सैन्यबळ 
( 1161119101] "०1०९ ) निर्माण करणें आव- 
इथक ठरतें. या आंतरराष्ट्रीय सेन्यवळाची कल्पना 
-क्रुश्चेव यांच्या अलीकडील निःशस्त्रीकरणाच्या योज- 
नेत अनुस्यूत आहे. ही. आंतरराष्ट्रीय सैन्यबळाची 
योजना म्हणजे शेवटीं जागतिक सरकाराचीच योजना 
असल्याने कम्युनिस्ट आणि पाश्चात्य सत्तागटांचे 
हितसंबंध अबाधित राखण्याचें व पर्यायाने युद्ध 
टाळण्याचें तेंच अखेरचें एकमेव साधन म्हणतां येईल 
पण क्रुश्चेव अलीकडे “ टॉयका ? तत्वाचा पर- 
स्कार करीत असल्यामुळें रशियाच्या व्हेटोपासून मुक्त 
असलेली जागतिक संस्था त्यांना मान्य नाहीं हें 
उघड आहे, म्हणजे जागतिक सरकाराची गरज 
एकीकडे मान्य करूनहि तें जर रशियाच्या प्रभावा- 
पासून अलिप्त असेल तर दुसरीकडे तें त्यांना मान्य 
नाहीं. पण व्हेटोच्या अधिकारामुळे सरकारांतील 
अर्थेच नष्ट होतो हें स्पष्ट आहे, ज्या सरकारामध्यें 
एकाद्या सभासदाला एकादा कायदा आपणाला आव- 
डला नाहीं, अगर आपल्या हिताचा वाटला नाहीं 
तर फेटाळून लावण्याचा अधिकार वापरतां येतो 
त्याला सरकार म्हणणें. हा सरकार शब्दाचा दुरु- 
पयोग आहे. संयुक्त-राष्ट्र-संघ ही संस्था जाग- 
तिक प्रश्न सोडवं शकलेली नाहीं याचें हेंच कारण 
आहे. अशा रीतीनें क्र श्रेवना जागतिक सरकाराची 
गरज वाटत असनहि सरकाराला आवद्यंक असलेले 
सर्वे गुण मात्र त्याला बहाल करायला ते तयार नाहींत 
क्रुथ्वेवनां जागतिक सरकाराची आवश्‍यकता वाटते 


याविषयी शोकाच नाहीं. किंबहुना त्याना त्यांची 
जितकी गरज वाटते तितकी इतराना कचितच वाटत 


असेल. पण त्यांचें हें जागतिक सरकांर कम्यनिस्ट 
ग्रभावाखालीं राहिले पाहिजे । 


अशारीतीने आपण पुन्हा मूळ स्थानाला-थंड्या 
युद्धाला-येऊन पोहोंचतो. वस्तुस्थिति अशी आहि 
कीं राजकीय मतप्रणालीमुळे विभागलेल्या जगांत 
जागतिक सरकार स्थापणें अशक्य नसलें तरी अत्यंत 
कठीण आहे. निःशस्त्रीकरणाचें घोंगडे मिजत पडलें 
आहे याचें कारण निःशस्त्रीकरणाची योजना टप्प्या 
टप्प्यानी अमलात आणण्यांत॑ तपासणीसारख्या तांत्रिक 
अडचणी आहेत म्हणून नव्हे तर परस्परविरोधी राज- 
कीय मतप्रणालीमुळें या दोन सत्तागटांना परस्पग- 
विषयी संशय आणि अविश्वास बाटत आहे म्हणूनच 
होय. ' परस्पराविषयीचा हा संशय आणि अविश्वास 


'नाहींसा झाला तर नि:शास्त्रीकरणाचा प्रश्न चुटकीसार्खा 


सुटतो, आणि एकदा निःशास्त्रीकरण अमलांत आलें 


: तर त्याच्या पुढचें पाऊळ- आंतरराष्ट्रीय सैन्यबळ 


आणि जागतिक सरकार- हें काहीं फार दूर नाहीं 
किंबहुना हे दोन्ही प्रश्न परस्परात गुंतले असल्या 
कारणानें कोणताहि एक प्रश्न सोडवितांना दुसरा 
आपोआपच सुटतो. खरी अडचण आहे ती परस्प- 
राविषयीच्य़ा या अविश्वासाची- आणि सर्वात मह- 
त्वाचें- म्हणजे हा अविश्वास निर्माण करण्यास कारणी” 
भूत झालेल्या राजकीय मतप्रणालीची, 

अशारीतीने भिन्न राजकीय मतप्रणाली ही अणु- 
युगांतील मानवी प्रगतीची सर्वात मोठी धोंड ठर 
आहे. भिन्न मतप्रणाल्या असू नयेत असें कोणीच 
म्हणत नाहीत, पण त्यांचा शांततेने समेट घडवून 
आणण्याची अणुयुगानें जी गरज निर्माण केली आहे 
तिकडे पुरेसे लक्ष दिलें गेलेले नाही. अशा 
परिस्थितीत जगाची भवितव्यता काय असा मनांत 
विचार येऊन मन काळवंडून जातें मात्र राजकीय 
मतप्रणालीचा चिवटपणा : शेवटीं अणुयद्धानें जर 
तपासला जाणार असेल तर तो मानवाच्या इतिहासां- 
तील सर्वात मोठा मूर्खपणा ठरणार आहे, याविषयी 
सर्वोचेंच एकमत आहे. 
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श्री. ना. गो, चापेकर 
धर्मनिणयमंडळाचें पंचांग 


पांत्र अंगे असल्यानें पंचांग शब्द अस्तित्वांत 
आला. तिथि, वार, नक्षत्र, योग. आणि करण हीं तीं 
पांच अंगें होत. तथापि हीं अंगे असलीं म्हणजे पंचांग 
संपूर्णपणे सांग झालें असे म्हणणं बरोबर होणार नाहीं. 
वर्षे, अयन, महिना, पक्ष, राशिस्थग्रह ह्यांचीहि आव- 
इयकता नाकारतां येणार नाहीं. कारण कर्मारभीं संकल्प 
म्हणतात त्यांत ह्या सर्वांचा उच्चार करण्याची वहिवाट 
आहे. देशकालवतमानापेकीं ह्य काल झाला. स्थल- 
मिन्नतमुळे पंचांगांत देशाचा समावेश करतां येणे 
शक्‍य नाहीं. तथापि स्थानिक पंचांगांत तो घालण्यास 
हरकत नसावी. मौंगोलिक व खगोलिक ज्ञान अश्या 
संकल्पाने आपोआप मिळेतें. 

कालाचे ज्ञान आपणांस सूर्यचन्दरंमुळे होतें, सूर्याच्या 
उद्यास्तांवरून अखंडित काळाचे. खंडन करून दिवस 
हें माप निर्माण केळ; अमावास्या व पूर्णिमा ह्यावेरून 
महिन्यांचे ज्ञान झालें, ह्यास्तव पंचांगांत सूयचंद्रांचे 
महत्त्व फार मोठें आहे. न 

हिंदूंच्या पंचांगाप्रमाणे जगांत दुसऱया कोणत्याहि 
लोकांचें पंचांग नसेल, आमचे देनोदेन आचार धर्मा- 
न्वित आहेत. आणि ह्या कमांचें शुभाद्यभत्व. आका- 
शांतील ग्रहांवर अवलंबून आहे. ह्या कारणाने आका- 
शांत ग्रह कोठें आहेत ह्याचें यथाथ ज्ञान असणे डप 
आहे. अश्या रीतीने आकाश व प्रथ्वी ह्यांना जोड- 
णारा पंचांग हा दुवा आहे. 


पंचांगांत प्रत्येक तिथीच्या किंवा दिवसाच्या "पुढ 
अगदीं दोवटल्या भागांत त्य़ा तिथीला अथवा, दिवसाला 
करावयाच्या धार्मिक कर्मांचा निर्देश केळेळा असतो. 
हा धर्मशास्त्राचा विषय आहे, ज्योतिषाचा नाहीं. हे 
धर्मशास्त्र पंचांगांत केव्हांपासून आलें ते समजत 
नाहीं, ज्योतिषी हा धर्मशास्त्र नसतो. पंचांग पाहन 
धर्मग्रंथान्वयें आज काय करावयाचे ते वस्तुतः प्रत्ये- 
कार्ने आपण ठरविलें पाहिजे. परंतु पंचांगंकते आमच्या- 


पुढें वाढलेळें ताट आणून देतात. त्याचा परिणाम असा 
झाला कीं, स्मृतिग्रेथ मागे पडलेच पण धर्मीसिंधूसारख्या 
निबंधग्रंथांचंह्ि अवलोकन करण्याचें कारण उरे नाहीं. 
कायद्याचे ज्ञान मूळ ग्रंथ न उघडतां टिपणी पुस्तकां" 
बरून विद्यार्थी कायदेपोडित बनतात तोच प्रकार पंचां- 
गाच्या बाबतींत घडतो. अलीकडे तर कांहीं पंचांगकते 


क "्त््त्टे 
आपल्या पंचांगांना ज्ञानकोश बनवीत आहेत. धमकृत्य 
- सांगण्यांत तारतम्य वापरलेले दिसत नाहीं. बहुतेक 


श्राद्धे आतां लपत झालीं असतांना मन्वादि कल्पादि 
पंचांगांत आहेतच. अग्न्याधान ह्या पंचांगकत्यांना 
कोठें आढळतें काय १ तरी पण अन्वाधान, हड 
पंचांगाची जागा अडवतातच, यमधघंट आपली घंटा 
वाजवीत असतोच. कालाष्टमी, दुर्गाष्टमी, वरूथिनी ट् 
योगिनी एकादशी लिहिण्याचा हेतु लोकांना धर्मज्ञान 
करून देण्याचा आहे काय ? ह्या भारुडाने पंचांगाची. 
किंमत मात्र निष्कारण वाढते. 

पूर्वीची हस्तलिखित पंचांगे. स्थानिक स्वरूपाची 
होतीं. निजकाळ समजण्यास त्यांचा उपयोग चांगळा 


' होई. आतां भारताची एकात्मता व ऐक्य ह्यांची 
घडण होत असतांना भारताचे एक पंचांग असण्याची 


आव्यकता तीजतेनें भासू लागली ह्यांत आश्चर्य नाहीं. 
तदनुसार सरकारने एक समिति नेमली व तिने' पंचांग 
तयाराहि केळ, ह्या समितींत दत्री, वैद्य, करंदाकर 
असे तीन महाराष्ट्रीय सदस्थ होते. तथापि संमत 
झालेल्या तत्त्वानुसार पंचांग न निघाल्यामुळे घर्मनिणेय 
मेंडळाला प्रस्तुत पंचांगाचा खटाटोप करणें भागःपडलें. 
ह्या" मंडळाचे उत्साही कार्यवाह तर्कतीथ कोकजे 
ह्यांनी ही फारच प्रशेसनीय अश्शी कामगिरी केलीं 
आहे. ह्या संब्रंधांत महाराष्ट्राची परंपरा उज्वळ 
आहे. दंकर बाळकृष्ण दीक्षितांचा अप्रतिम ग्रेथ 
येथेच झाला, पंचांगे सुधारण्याचे यत्ने अनेक वेळां 
येथंच झाले, . घमनि्णय मंडळाने नेमलेल्या सामेतींत, 
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धर्मनिर्णयमँडळाचें पंचांग 


कृष्णराम भट्ट, नरिवेदी, प्रधान, सोमण, सुळे, गोखले, 
देव, पंडित असे नामांकित ज्योतिषी होते. लक्षांत 
ठेवण्यासारखी गोष्ट ही कीं, ह्या मंडळींत सायनवादी 
आहेत; निरयणवादी आहेत; वेगवेगळ्या अयनांशांचा 
पुरस्कार करणारे आहेत. अक्या विविध मतांच्या 
विद्वानांनी पुरस्कृत केलेल हे हिंदी पंचांग आहे. पंचां- 
गाची घसरलेली गाडी योग्य मार्गावर आली आहे 
ह्याचें हें निदर्शक आहे. कांहीं मार्गापर्यंत तरी झालेली 
ही एकवाक्यता महाराष्ट्राच्या इतिहासांत अद्वितीय 
रेरेळ ह्यांत शंका नाहीं. तथापि अनुभव असा आहे 
की, अज्ञानाच्या पुढें हात टेकावे. लागतात. टिळक 
पंचांगाचेंच उदाहरण पहा. गांधींच्या पूर्वी टिळक हे. 
जवळजवळ अखिल भारताचे एकमेव पुढारी होते. 
परतु त्यांनी संपादिळेल्या पंचांगाची आज केविलवाणी 
स्थिति झालेली आहे. आपणांस समजंत नाहीं तर 
ज्यांना समजतें त्यांचे ऐकावे ही वृत्ति नाहीं. 


पण संकल्पांत आकादास्थ ग्रहांचा उच्चार 
करितों त्याचा दृण्पत्यय आला नाहीं म्हणजे. पंचांग 
चुकलें आहे म्हणून समजावें. पंचांगांचें गणित ग्रंथोक्त 
अस्ते, प्रत्यक्ष वेध घेऊन करीत नाहींत. ग्रहांचे गति- 
मान वेध घेऊन ठरवितात. हें वेध घेण्याचे काम बराच 
काळ केल्यावांचून निश्चित करतां येत नाहीं, हछींच्या 
प्रमाणे प्राचीन वेधयेत्रे सूक्ष्म असणें संभवनीय दिसत 
नाहीं, प्रथ्वी सूर्याभोंबतीं लंब्रगोलांत फिरते अशा 
स्थितींत आरंभस्थान वाटेल ते. होऊं शकत. सूर्या- 
भोंवतीं एक फेरा करण्यास प्रथ्वीला एक वर्ष लागतें. 
पण हें बष्र मोजावयाचें कोठून ! आपल्याकडे वर्षा- 
रंभ चेत्रांत होतो. चेत्र महिना हा मेष राशीचा महिना, 
मेष संपातापासून आरंभ होतो अर्से आपण मानूं या. 
अश्विनी नक्षत्रापासून मेष राशीला आरभ होतो. 
तेव्हां अश्विनी नक्षत्रावर सूये आला कीं, नवीन वर्षाचा 
प्रारंम आणि रेवतीनक्षत्रपुंजांतीलळ एका तार्‍्या- 
चर सूर आला की. एक वर्षे पुरे झाळें, ह्या तार्‍्याला 
योगतारा म्हणतात. आतां, चुकती होण्याची दोंन 
कारणें आहेत. प्रथम आमचे वर्षमान वास्तव नाक्षत्र 
वर्षमानापेक्षां सुमारे ८.६ पळें जास्त आहे.. दुसरे 
कारण संपाताला विलोमचलन आहें. ह्या. गोष्टीचे 
अज्ञान म्हणजे संपातबिंदु.दर वर्षाला सुमारें ५० विकला 


मार्गे येतो आणि वर्षप्रारंभ॑ ८-६ पळांनीं पुढे 
जातो. हे असे कित्येक वर्षे चाललें. त्रव्तु संपातावर 
अवलंबून असतात. ह्या क्रतूंतील फरकामुळे संपाताला 
चळन आहे ह ध्यानांत आलें. चैत्र वैशाख वसंत कडतु 
हा पाठ होऊन बसला. परंतु आज वसंत क्रतु फाल्गु- 
नांत होतो; संपात व रेवती योगतारा ह्यांतीळ अंतर ते 
अयनांश. संपात व खती. योगतारा ह्यांचा एकत्रपणा 
तुटला आहे. संपात मार्गे हटला. वेधांन संपातबिंदु 
निश्चित करितां येतो. तो जेथे असेल तेथून योगतारेशीं 
येण्यास सूर्याला तेथपर्यंतचें अंतर तोडावे लागेल. 
ह्यासतव मेषरसंक्रमण केव्हां होईल हें. ठरावेतां यावे 
म्हणून अयनांश हिशेबांत ध्यावे लागतात. संपाता- 
पासून आपण वर्षारंभ धरला आणि तो संपात पूर्व- 
स्थानावरून चलित केव्हां झाला हं माहीत नाहीं. ते 
निश्चित करण्यास संपाताची गति समजली पाहिजे 
आणि ही गति ठरविण्यास अनेक वप सारखे वेध 
घेतळे* पाहिजेत. पंचांगे दरसाल वेध घेऊन कोणी 
करीत नाहीं. एकदां सारणी केळी असेल त्याप्रमाणे 
गणिताने तयार. होतात. म्हणून अयनांद किती घ्याव- 
याचे हा वाद उत्पन्न होतो. हा अयनांशाचा गोंधळ 
ब पंचांगांतल्या चुका ह्यावरून हें उघड होते.: कीं, 
आज हजार दीडहजार वर्षे आंम्ही चुकीची धार्मिक 
क्ले करीत आहोत. अश्विनी नक्षत्र झुभ म्हणून 
समजावयाचे पण तें भरणी' असांवयाचें. पंचांग: द्युद्धीची' 
वळवळ कां करावी लागली हें ह्यावरून समजेल, 


धर्मनिर्णय मंडळाच्या पंचांशाने' ह्या झुद्धीकरण्यांच्या 
बाबतींत बरीच मजल मारू 1 आहे; शिखर अजूले' 
गांठावयाचें आहे. पहिला मोठा: बदल: म्हणजे सांपातिक 
वर्षांचा स्वीकार. तर कांहीं पंचांगांत हेःचः वषे. मान्यता 
पावळें आहे हैं खरें. परंतु धर्मनिर्णयमंडळाने सरास्च्या 
पर्वी' कित्येक वर्षे सांपातिक-आतेव वर्षांची शिफारस 
केली होती. सांपातिक वर्षे हें निसर्गसिद्ध वषे आहे, 
पृथ्वी सूर्याभोवती फिरते. तिचा एक फेर पुरा होण्यास 
जो काळ लागतो. तै वेध. सांप्रत चांद्रमान प्रचलित. 
आहे. सूर्य चंद्र एकत्र अगर समोरासमोर येतात ते 
एका महिन्यांत. असे बास महिने म्हणजे एक वर्ष. 
ह्यांत चन्द्राळा मंहत्व आहे. परंतु चन्ध हा पएथ्वीचाः 
उपग्रह आहे. तो पृथ्वीभोवतीं. फिरतो. प्वी चंद्रा- 


३७ 


नवभारत ' 


भोंवतीं फिरत नाहीं, शिवाय सोर वर्षाहून चांद्रवष 
अंकरा दिवसांनीं कमी आहे. दिवस व क्रु सूर्यामुळें 
तर महिने चन्द्रामुळें समजतात. पूर्णिमा व अमावास्या 
हे दिवस महिन्याचे ज्ञान होण्याचें ठळक साधन 
आहे; पण. वर्षाचे साधन कोणते ! वर्ष ओळ: 
खण्यास क्वतु हेंच प्रमुख साधन होय. तथापि 
नह्तूचें आगमन ठळकपणे पहिल्या दिवशीं कळण्या- 
सारखें. नाहो. अमुक संपाती वसंत क्रतु सुरुवात 
होणार हें ठरलेळेंच, ह्या कारणाने सायन सूर्यावरून 
वर्षाची कल्पना निश्चित झाली असावी असे दिसतें. 
तात्पर्य, वर्ष हे सायनच असलें पाहिजे हे स्पष्ट दिसतें. 


विषुवदिन हा निश्चित दिन आहे. तो इंग्रेजी तारखे-. 


प्रमाणे २१ मार्च हा आहे. अर्थात दुसऱ्या दिवसा- 
पासून वर्षारंभ,. तो २२ मार्चला .होणार हीच चैत्र 
झुद्ध प्रतिपदा म्हणावयाची. २२ मार्चला आरंभ व.२ १ 
मार्चला अखेर असें ह्या पंचांगाचे स्वरूप आहे. ह्या 
वर्षांचे सुमारें तीनर्शे सव्बापासष्ट दिवस होतात. २६५ 

_ दिवसांची वाटणी सात महिन्यांचे प्रत्येकी ३० दिवस 
व पांच महिन्यांचे ३१ दिवस अशनी केली आहे. कांहीं 
वर्षानॉ १९ दिवस जादा घेऊन प्रथ्वीच्या फेऱ्याची काल- 
गणना पुरी केली आहे. 


घर्मनिर्णय मंडळाचें पंचांग हँ संयुक्त पंचांग आहे. 
जुन्या पंचांगांतीळ माहितीहि ह्यांत मिळेल, त्यांत 
अधिक .महिना आहे. इष्ट्या अन्वाधाने आहेत; 
एकादशा, सोमवत्या सर्व कांहीं आहे. भारतवर्षाच्या 
पहिल्या दिवशीं चैत्र शुद्ध ६ आहे. तसेच वर्षांची 
समासि फाल्गुन शुद्ध १५ ला होते. पुढील सालीं 
फाल्युन व. १ ला भारतवर्षारंभ होईल ( २२ मार्च ). 


सरकारी पंचांग प्रसिद्ध झालें असतां धर्मनिणय 
मंडळाच्या पंचागाची गरज काय असा प्रश्न कोणीहि 
विचारील, ह्याचें उत्तर सरकारी नोकरांच्या हलगर्जी- 
पणांत आढळेल, उदा. योग हे सायन दिले पाहिजेत. 
असे असुन व्यातेपात व वैधृति खेरीज करून 
बार्कांचे सवे योग निरयन दिले आहेत. गेदीपणाचें 
आणली दुसरें उदाहरण पहा, सरकारी हिंदी पंचांगात 
१३ एप्रिल १९६० ह्यो दिवसापुढें मेघेचा निरयन 
सूवराञरिचार १११० घ, असा दिला आहे, पण 
मराठी पंचांगांत तो शेरा गाळला. आहे, ( सरकारी 


पंचांग १२ प्रांतीय भाषांत प्रसिद्ध होते. ) बरे, मेष 
राशी संबंधानेंच हें सांगण्याचे कारण काय ? 


“दुसरी गम्मत अशी कीं, २३ अं. १५ क. हे स्थिर 
अंश मानावयाचे ठरळें, ते केवळ लोकांच्या भ्रामक- 
पणामुळें मनांत घट्ट घर करून बसलेल्या कांहीं सम- 
जुतींना (उ. १४ जानेवारीसच संक्रांत यावयाची) धक्का 
बसूं नये म्हणून. वस्तुतः स्थिर अयनांश हा वदतो 
व्याघात आहे. ह्यास्तव २३ अं. १५ क. अयनांदा 
स्वीकारण्याचे कारण सरकारी पंचांगांत द्यावयास पाहिजे 
होते.पण तसे झालें नाहीं. अश्या आणखी कांहीं सरकारी 
पंचांगांतील उणिवा व दोष दाखवितां येतील, सरकारी 
पंचांगाचा सर्वत्र प्रचार व्हावा ह्या प्रशंसनीय हेतूने 
कित्येक ज्योतिषांनी आपलीं पंचांगे २६ अं. १५. क. 
ह्या असनांशावर आधांरलीं सुद्धां ह्याची दखल सर- 
कारला आहे कों नाहीं कोण जाणे. शिवाय सरकारी 
कामकाजांत ह्या नवीन कालदार्शकेचा स्वीकार सरकार 
करणार कीं नाहीं, ह्याचा थांग संरकार लागूं देत नाहीं. 


राष्ट्रेक्‍्याच्या दृष्टीने पंचांगाच्या मूलभूत तत्त्वां-्‌ 
संबंधी एकवाक्यता होणें अवश्य आहे. ह्यासाठी 
अखिल भारतांतील पंचांगकत्यीची व ज्योतिविदांची 
परिषद भरविर्णे अवड्य आहे. ह्या गोष्टीकरतां 
सरकारवर अवलंबून न राहतां महाराष्ट्रांतल्या ज्योति 
षांनीच पुढाकार घ्यावा, तसेंच प्रथम भारतांत अद्र- 
यावतू-सुसज्ज अशी वेधशाळा स्थापण्याची आग्रहाची 
मागणी सरकारकडे करावी. दुसरी एक सूचना लोकांना 
न पटण्यासारखी कराविशी वाटते ती ही कीं, शक सुद्धां 
बंदुळावा, स्वातंत्र्यादेनापासून स्वातंत्र्य दाक म्हणून 
छुरू करावा, पंचांगकत्यांनी पण लक्षांत . ठेवावें कीं, 
लोकांचें हे अज्ञान तुम्हीं किती दिवस पोर्षांत बसणार ? 
अशान घालविणे हें शात्यांचें कर्तव्य नाह' काय १ सर्व, 
पंचांगकत्यांनी एकमताने पंचांगे करण्याचें ठरविल्यास 
आपल्या पंचांगाचा खप होणार नाहीं ही सबब राहणार 
नाहीं. दुसरी गोष्ट विचारांत घ्यावी, ह्या युगांत उदकुंभ 
कोण देतो ! दशाहाराचीं स्नाने कोण करता ? आमच्या 
गांवांत दर्शाचा ब्राह्मण कोणीहि सांगत नाहीं, श्राद्ध 
-पक्षांनाहि लोकांनी फाटा दिला, पांच टक्के धर्माचार 
उरला नाहीं. आजकाल मुलाचें उपनयन करा असें 


सांगणेंहि कठीण झालें आहे. संध्या शिकवीत नाहांत; 


शट 


धर्मनिर्णयमंडळाचें पंचांग 


गळ्यांत जानवे नाहीं. मग मुंजीचा उपयोग काय 
त्याचि संस्कारांची प्रायश्चित्त आपण सोडतों तद्वत्‌ 
पेवाहाच्या प्रसंगीं उपनयनांचें प्रायश्चित्त सोडण्याची 
वहिवाट लवकरच पंडेल अशीं चिन्हें दिसत आहेत. 

__ संक्रांती व तु सायन पाहिजेत ह्यांत शंकाच नाहीं. 
ते त्याचप्रमाणे द्यांवत; मग कोणताहि महिना असो. 
विभागात्मक नक्षत्रावर श्रद्धा बसणार नाहीं, तारात्मक 


खरें, तथापि तीं शास्त्रांत कशीं बसवितां येतील हे 
ज्योतिविंदांना साधणार नाहीं असे नाहीं. पंचांग- 
कर्त्यांनी जरा धीट व्हावें म्हणजे झाले, 

असो: धर्मनिर्णयमंडळाचे . कार्यवाह श्री, कोकजे 
यांनी परिश्रमपूर्वक मोठ्या नेटाने व चिकाटीने तसच 
नामांकित ज्योतिषांचे साहाय्य संपादन करून हें भार- 
तीय पंचांग प्रसिद्ध केळे ह्याबद्दल महाराष्ट्र्‌ त्याना 
धन्यवाद देईल ह्यांत संशय नाहीं ; 


'नक्षत्रेच घ्यावीं. नक्षत्रे सारख्य़ा अंतराघर नसतात हें 


५०३७८२ ७ २७४-०८२७००८-३७४००५९%५००५७%०८०५ ७०५०५३७२५७ ८०७७/३७७न्ध्के 
दि बॅक आफ महाराष्ट्र .लामटड ळ 
सुख्य कचेरी $ पणे दाहर 
स्थापना £ १९२७५ 


वसूल भांडवल रु. ३८,००,००० चे वर. 
गंगाजळी ब इतर निधि रु. १७,१०,०० ०/ट 
खेळते भांडवल रु, १८ कोटींचे वर. 
& महाराष्ट्र , आंध्र आणि म्हैसूर प्रान्तांत मिळन बँकेच्या ७९ शाखा 
& सर्व तऱ्हेचे बँकिंगचे व्यवहार केले जातात 
& स्टर्टिंग ब डॉलर करन्सी मधील प्रवासी चेक्स बिकत मिळतात 
& परदेशी सेटसे ऑफ क्रेडीट उघडली जातात 
आमचे परदेशांतील प्रतिनिधि 
(१) दि मिडलंड बॅक ठि. लंडन 
(२) बँकसं ट्स्ट कंपनी, न्यूयाक, 


(३) डॉजिश बॅक, प. जमनी 
इतर प्रमुख देशांतही एजन्सीजची सोय केळी आहे. 


चिं. वि, जोग 


जनरल मॅनेजर 


/ 
- 
, 
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अनुक्रमणिका 


पं. टक्ष्मणशाक्ली ओगले 


क्रग्वेदांतील क्रत आणि सत्य 


६ क्रतम्‌ * यांत धातु * %? - जाणें असा आहे. 
क्तम्‌ > गेळेले, झालेलें, “ सत्यम्‌ - सति जातं झुभं 
वो? अदी व्युत्पत्ति आहे. सायणांनीं तचे संदर्भाने 
निरनिराळे २०-३५ अर्थ केले आहेत.. त्याची सूचि 
“सोबत दिली आहे. कतचा अर्थ चाल, रीत, पद्धत 
असा करतां येईल; अग्रावधि जसें जें होत गेलें, 
अनुसरले गेळें वा केलें गेळें व जात असे, त्याला कत 
म्हटलें जाई. थोडा इतिहासाचा विचार करूं, 
आये, मनुष्य, देव व क्रषि 
आये हा शाब्द “ क-जाणें ? यापासून साधलेला 
आहे. याचा अर्थ फिरते-101091०-असा करावा 
लागेल, आक्रांत अश्या मूळच्या ( द्राविड ) सुस्थित, 
स्थिर लोकानीं आक्रमक लोकांना (द्राविडी ) शब्द 
योजिला, व त्याचें गीर्वाण भाषांतर आर्य हा शब्द होय. 
' 'कहखेदामध्ये आर्य शब्द ३१ वेळा आलेला आहे. 
त्याचे अर्थ सायणांप्रमाणे (१-१०३-३ ) आर्यमूरः 
विद्वांस: स्तोतारः, ( १-१३०-८ ) आर्यमःरअर- 
णीयम्‌ , सरर्वेः गंतव्यम्‌ , ( १-१५६-५ ) आर्यमूर 
आगंतब्यम्‌ , (२-११-१९) आयेणऱआर्यभावेन, 
(३-३४-९) आर्यमन्उत्तमम्‌, (४ ३०-१८ ) 
आर्याऱआर्यस्वामिमानो, (५-३४-६ ) आर्यः << 
स्वामी, ( ७-३३-७) आर्याःऱ्भ्रेष्ठाः, (८-१०३- 
१ ) आर्यस्थऱ्उत्तम वर्णस्य, ( ९-६३ ५ ) आर्यमरू 
भद्रन्‌ , ( १०-२३८-२ री आर्यः ऱतरैवार्गकः, ( १०- 
१२८-३ ) आर्यःअमिज्ञः, इत्यादि अश दिलेळे 
आहेत. जे त्यांना आपल्या अंगीं विदेषगुण आहेत 
असे वाटते, ते 
अंगी आरोपितात, असे दोनहि प्रकारचे गुण व स्थिति 
दर्शविणारे अर्थ सायणांनीं केळे आहेत. आर्य याचा 
अर्थ आक्रमक वा भटक्‍्ये असां मूलतः आहे. 
मनुष्य शब्द क्रखेदांत ४३ वेळां आला आहे. 
१-५९-४ मध्यें सायणांनीं मनुष्यःरळौकिकः, वंदी असां 


-त्यांस “ त्रन्षषे * 


गुण व जित जे विदोषयुण जेत्यांच्या ) 


केला आहे, बाकी सर्व ठिकाणीं प्ररास्त अर्थ लावलेला 
आहे. 

देव आणि क्रषरि यांचा विचार करूं. ' कवषू-जाणें, 
यापासून क्षि शब्द बनला आहे. आरंभीं वसाहत 
करण्याकरितां ज्या जमातींतून कांहीं लोक निघाले, ती 
मनुष्यजमात होय. जे लोक निघत किंवा निघाले 
म्हणत, एकामागून एक असे चार पांच 
वेळां क्षि गेल्याचा उल्लेख आहे. आरंभीं गेढेल्यांचा 
शोध करण्याकरितां जे जे जात, ते परत न जातां अर- 
प्यांत वसाहत करून रहात असत. ज्या राज्यांत ते रहात 
असत, त्या राजाला कर म्हणून सुकृताचा सहावा 
भाग देत असत, या त्रदषींबरोबर मनुष्यजमातींतील 
नभ्‌ चालीरीति विद्वेषतः यज्ञाची चाल- आल्या, त्या 
सवास कत हें नांव मिळालें, * अनृताः ? म्हणजे जुन्या 
चालीरीति-विशषतः यज्ञाचीचाठ-न पाळणारे, असा 
अर्थ आला. पुढे पुढें य हाच विशेष अर्थ समोर ठेवून 
भाष्यकारांनीं यज्ञाज्ुंचा अर्थ त्याला लावून दिला. 
मनावर उपनिषदांचा पगडा बसल्यामुळे उपनिषदनुकूल' 
अर्थ लावण्यांत येऊं लागले. त्यांना चालीरीतींची - विदा- 
षतः याची पूर्ण वा चांगली माहिती असल्य़ामुळे व 
तत्काठीन विद्या त्यांचेजवळ असल्यामुळें क्रषि म्हणजे 
' अतीऱ्द्रियाथंद्शी १, * सर्वस्य द्रष्टा ? असते होऊं 
शकले, १०-६४-१४ मध्ये त्रषिवत्‌ _ पितृवत्‌ 
असा अर्थ केलेला आहे. यज्ञांत मन्त्र ब स्तो्े हीं 
कार्मे त्रषरींकडेच असत. 

देव- मनुष्यांच्या जमातींतून वसाहत करण्याकरितां 
बहुसंख्येने अथवा जमावाने बाहेर पडलेल्यांना * देवं? 
हें नांव प्रास झालें, अज्ञातस्थल क्रषींचा शोध करणें व 
सामर्थ्याचा उपयोग करून-जिंकून-वसाहत करणें, असा 
हुहेरी उद्देश या टोळ्यांचा असणें संभवनीय आहे. 
पहिल्या अर्थी “ दिवू-प्रकाशणे? व दुसर्‍या अर्थी 
दिवू-चुगार खेळणें-युद्ध म्हणज चूतच होय- हे दोनहि 


ष्ठ 


अ ल "क 


-ऐञ पोञरे ---च 
"कखगघरचिघजचञ, 
-र्ढः 2242205: प. टेड 


क्रग्वेदांती ल क्त आणि सत्य 


क (२. 
अर्थ दर्शविणारा शब्द ' देव? हा आहे. हे देव 
मनुष्यांना व क्रषींना आपले पितर- पूर्वज- समजत. 


1 प 
(४-१-१३) अस्माकरमत्र [पतेरो मनुष्या ऑंमि- 
1 ३.18 0 सै ष्ट 
प्रसेदुक्तमाद्युपराणा ॥ सायणभाष्यः-अनत्न लोके पूव 


मनुष्या: अस्माकं पितरः अंगिरंसः क्रतम्‌ यज्तम्‌ आंशु- 
घाणाः अरनुवानाः सन्तः इत्यादि. यावरून देव हें 
कून या मोख्या समाजाचे घटक होते, हे निष्पन्न 

» ' केत? व' सत्य? याचे अर्थ “झालेलें? व 
1 असललें 0 असे य २ नक न... 
बी वले? असे आहेत. भाष्ये फार उशिरां झालीं, 
त लोप झाला व अनेक अनुमाना्थ उतपन्न 
मरी सत्य ? याचा सायणांनीं “ विद्यमान ? असाहि 
क ला आहे: ' क्रत॑ वच्मि सत्यं वच्मि) - 
| ब कळ सागेन;, आहे तें सांगेन; ' क्रंते च सत्य च? - 
ळें व आहे तें. न 

र | 
कक त? याला विरोधी शब्दे ' अन्त? आहे 

उ अन्त याचे दोन अर्थ होतात (१) न झालेलें 
(२ ) विद्यमान. 
त स्त्य याळा विरोधी शब्द * असत्य? न वापरतो 
2 च बापरलेला आहे. क्रग्बेदांत ' असत्या: ? 

दू, व तोहि एकदांच भिन्न अर्थी ४ थ्या मण्डळांत्‌ 
आलेला आहे. । 

ट्ट 
रः सत्य*चा अर्थ उर्पानिषत्कालापूर्वी “ विद्रमान ? 
(तन पॉ ) एवढाच होता. त्रिकालाबाधित इत्यादि 

नतर उपांनषत्कालांत आळे व त्याचा परिणाम 
:.. गता, झाला, क्रग्वेदांत त्रत "९४२, अट्‌त 
व १८७ वब असत्य १ वेळ आलेला आहे. 
नक व्पॉ स्तोत्रांत गत गोष्टींचा व त्या खालोखाल 
मानांचा उलेख आहे. 
सायणांनीं क्रत शब्दाच्या केलेल्या 
अर्थाची 

व अर्थांची अल्प-सूचि 
"२-८ क्रतेन । 

अवश्यं भाविना सत्येन फलेन । 
९२-२३ ७५ त्रध्तस्य । 

सत्यस्य 'प्रशास्तस्य । 
२-४२३-९ क्रतस्य । 

उत्तमे स्थाने प्राप्तस्य ) 
१<-६'१-२ क्रेतस्य । 

गतस्य पलायितस्य अभ़ेः यज्ञस्य अन्नस्य वा .। 


न. भा. ६ -&4 


१-६८-२ क्रतम्‌ । 

अवितथम्‌ । 
१-६८-२३ क्रतम्‌ । 

गतस्य देवयजनं वा प्रासतस्य । 
१-७१-३ क्रतम। 

देवयजनदेशं प्राप्तममिम्‌ | 
१-७५--५ क्रतम्‌ | 

सत्यं यथार्थफले यजं च । 
१-७७-३ क्रतडवा | 

त्रश्र्तवान्‌ यजंवान्‌ सत्यवान । 
१-८४-१६ त्रव्तस्य । 

गच्छतः इन्द्रसंत्रन्धिनः. रथंस्य । 
१-१०५-४ क्रतम्‌ । 

भद्रे स्तोतृभ्यः कृत श्रेय! । 
१-१२२-३ क्रतस्य । 

सत्यफलस्य यस्य । शा 
१-१३३-१ क्रतेन । 
. यज्ञेन बलेन वा । 
१-१२३६-२ क्रतस्य | 

गमनकश्ीीलस्य आदित्यस्य । 
१-१४१-१ त्रव्तस्य । 

यज्ञसाधकस्य अग्नेः । 
१-१४४-७ क्रतजात | 

यज्ञार्थमुत्पन्ना । 
१-१४६-५ क्रतचित्‌ । 

यज्ञस्य उदकस्य वा चेतिता ज्ञाता । 
१-१५२-३ क्रतम्‌ । 

सत्यम्‌ जगतः प्रकारगमनादिरूपम्‌ । 
१-१५२-१ क्रतेन । 

फलेन तत्साधनेन यज्ञेन वा । 
१-१६३-५ क्रतस्य । 

सत्यभूतस्य यज्ञतसाधनस्य अश्वस्थ वा । 
१-१६४-११ क्रतस्य । 

उद्‌कस्य संत्यात्मकंस्य 'वा आदित्यस्य । 
१-१६४-२७ त्रइतस्य । 

परमार्थस्य परस्य त्रह्मणः । 
१-१८०-३ क्रतप्सू । 

सत्यस्वरूपी ॥ 


त ल 'ऊए 
क.५-2:)) ४::1::::35 
लगघर चिज चज” 


्- 0 य वी 
७ -रढडटषतथदध 
7) प्र डु 


>) 


नवभारत 


१-१८५-६ त्रश्तेन । 
येन निमित्तभूतेन । 
१-१८५-१० क्रतम्‌। 
स्तोत्रम्‌ । | 
२- ११-१२ क्रतया । 
कर्त कर्मफलं तत्कामनया | ' 


२-२४ ८ क्रतज्येन । 

सत्येन । 
२-२७-११ क्रतनिभ्यः । 

क्रतस्य यज्ञस्य सत्यस्य वा नेतृभ्यः । 
२-२८-४ क्र्तम्‌॒।| . ' 

विचारणहेतुभृतं सत्यं यद्वा नदीनामुपादानभूत- 

सुद्कम्‌ । 

३-२-१३ क्रत5वानम्‌ । 

बलवन्तम्‌ । 
३-४-७ क्रतम्‌ । 

अभिमेव । 
३-५-२ क्रतस्य । 

आदित्यस्य । 
३-६-१० क्रतजातस्य । 

जातसत्यस्य होतुः यशस्य । 
३-७-८ क्रतम्‌ । 

सत्यमेव अभिम्‌_ । 
३-२७- ११ क्रातस्य । 

सत्यभूतस्य ज्योतिष्टोमादेः । 
३-६१-६ क्रतबरी । 

सत्यवती या इयम्‌ उषा । 
३-६२-१८ क्रतडवधा । 

कमैफलस्य । 
४-१७-३ क्रत5वानम्‌ । 

अमायिनम्‌ । 
४-१०-७ क्रत5वः । 

सत्यवन्‌ अशे । 
४-२२३ -८ क्तस्य । 

इन्द्र आदित्य, सत्य यज्ञ क्रत देवस्य । 
४--४०-'५ क्रतजाः । 

नरह्ततं सत्यं सर्वेहशयत्वेन सत्यजातः, नहि असौ 

इन्द्रादिवत्‌ परोक्षो भवति । 
ड-५५-२ क्रतसतू । 

ब्रह्म | । 


४-५५-२ क्रतघीतयः । 
सत्यकर्माणः | 
५-५१-२ क्रतधीतयः । 
अबाध्यकर्माणः । सत्यस्तुतयः । 
५-४१-१ त्रत्न्स्थ । 
उत्पादकस्य अन्तरिक्षस्य । 
७-७५--१ त्रत्चेन । 
तेजसा । 
८-६-८ त्रश्रतस्य । 
सोमात्मकस्य । 
८-१२३-१९ त्रश्रधयवः । 
यश कामयमानः । 
८--२५-३ त्रश्रतवरी । 
सत्यवतीमाता देवमाता अदिती । 
८-२७-१९ त्रद्वतम्‌ । 
कल्याणभूतं ग्रहमू । 
९-२३-२ तत्न्तस्य । 
अमृतंस्य । 
९-८६-२२ क्रतस्य । 
सत्यभरूतस्य यजमानस्य । 
९--९७-२२३ क्रुतम्‌ । 
सत्यभतं आत्मीय रसम्‌ । 
१०-१२२-६ त्रश्व्तानि । 
सत्यभूतानि त्रीणि एथिव्यादिस्थानानि । 
१०-१९०-१ तश्व्तम्‌ । 
मानसं यथाथ संकल्पनम्‌ । 
२-२-९१३ क्रतंवानम्‌ । 
( सायण ) बलबन्तमू । 
(दीपिका ) सत्यवन्तम्‌ । 
( सूचितम्‌ ) पूर्वीस्मिनकाळे यथा यत्‌ कृतं तत्‌ 
तथा जानन्तम्‌ । 
२-४-७ त्रश्रतम्‌ । 
(सा. ) अभिम्‌ । (सू.) (अभेः) पूर्वे वा 
गतवृत्ते रीतिं बा ।. 
३-५-२ त्रद्वतस्य पूर्वी! सहद: चकानः! । 
( सा. ) पूर्वीः बह्दीः 'क्रतस्य आदित्यस्य संहराः 
दीप्तीः चकानः कामयमानः | 
( दी. ) अहमुखस्याः सत्यस्य संदृष्टी: चकानः । 
( सू, ) गतकालस्य गतकार्लाना! पूर्वतराः ( पूर्व- 
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तराभिः ) समदीप्तीः चकानः कामयमानः । 


४२ 


क्रग्वेदांतील क्रत आणि सल 


३-६-१० तस्थतुः प्राची सुमेके त्रश्व्तावरी त्रहतजातस्थ 
सत्ये अध्वेखव । . 
(सा. ) क्ररतजातस्य जातसत्यस्य होतुः सुमेके 
सुरूपे अ्ततावरी उदकवत्यो सत्ये सत्यस्वसूपे प्राची 
अनुकूले तस्थतुः तिष्ठतः अध्वरेब अध्वराविव 
यज्ञाविव । 


(दी. ) उर्वी द्यावाषथिब्यो वुधे प्रोत्साहनाय 


अध्वंर्यू इव यज्ञवत्यो यज्ञञजातस्य)  - 
(सू. ) .यस्य त्रश्भजातस्य त्रहतेः पूर्वकालीनेः 
यागादिमिः ( करणेहेतोवातृ० ) जातस्य उत्पन्नस्य 
प्रोत्साहितस्य वा होतुः द्यावाः एथिव्यौ तरहतावरी 
क्हतानि आवृण्वाने अतिदायाने वा सुमेके सुख्पे 
सत्ये विद्यमाने प्राची ( प्र -- अज्चति गच्छति ) 
पुरःसरा अभ्वरा ( अध्वराति ददाति ) मार्गदा 
इव तस्थतुः तिष्ठतः | 

£-'७-३ त्रहरतावानं विचतसम्‌। 
(सा. ) अमायिनं विचेतसम्‌ विदिष्टज्ञानम्‌ । 
(दी. ) सत्यम्‌ सुमतिम्‌ । 
( सू , ) प्रतियश॑ विद्यमानत्वाद्‌ उपस्थितेर्वा 
अस्विल्वृत्तान्तविदितवन्तम्‌ अतः विचितसं विरो- 
घेण ( चित्‌-सम्यंग्जञाने ) सम्यग्ज्ञानवन्तम्‌ । 

४--१६-१० तरद्वतचित्‌ । 
(सा. ) सत्यदुर्गानी । 
( दी. ) कवतचित्‌ । नाम । इन्दरस्य मार्या । 
( प ) अद्यावधि संपादितिघु यज्ञेषु यद्यत' कृत 

ब्य॑ वा तत्सम्यक्‌ जानन्‌ । 

£-१९-७ त्रत्भतज्ञाः । 
(सा. ) अनस्यजनयिंत्री । 
( दी. ) सत्यज्ञाः । 
(सू. ) अद्यावधि अनुभवात कतेव्याकतव्ये 
जानन्त्य: । 

४--२२३-८ त्रश्च्तस्य पूर्वीः शुरुधः सन्ति । 
(सा. ) अन्न तवतशब्देन इन्दरो वा आदित्यो वा 
सत्यं वा यजं वा' उच्यते । कहतस्य त्रद्वतदेवस्य- 
संबन्घिन्यः पूर्वीः बहवः शुरुधंः आपः सन्ति । 
( दी. ) क्रतस्य हि सत्यस्य हि अस्य शोकस्य 
रोधयित्र्यः बहवः आपः सन्ति । 
( सू. ) अद्यावधि संपादितांनां यज्ञानां बहवः 
शोकस्य रोधयितारः *छोकाः शाब्दाः सन्ति । 


बो बहवः रुग्रोधिन्यः .बंनस्पंतयः इव कोका: 
सन्ति । 
४-२३-८ क्रतस्य धीतिवरजिनानि हन्ति।  , 
( सा. ) क्रतस्य त्रतदेवस्य संबन्धिनी .घीतिः 
प्रज्ञा तद्विषया स्तुतिर्वा इ॒जिनानि वर्जनीयानि 
पापानि हन्ति हिनस्त | -) 
( दी. ) क्तस्य ध्ज्ञा वजनीयानि हन्ति । 
( सू. ) अद्यावधि संपादितानां यज्ञानां घीतिः 
ज्ञानं वुजिनानि अकरणीयानि हन्ति अपसारयति 
ज्ञापयति वा । न 
४--२३-८ त्रह््तस्य 'छोको बघिराततद करणो बुघानः 
झुचमान आयोः । 
( सा. ) त्रमूतस्य त्रतदेवस्य सवन्धी “छोकः 
स्तुतिरूपावाकू आयोः गन्तुः मनुष्यस्थ सम्बन्धिनो 
बधिर बघिरो प्रतिबद्धी कर्णा कर्णी ततद तृणत्ति । 
कीडराः 'छोकः बुधानः बुध्यमानः शुचमानः । 
( सू. ) त्रश्र्तस्य अद्यावधि यज्ञीयः बुघानः 
“बरोधयमानः शुचमानः तेजस्वी अस्तानहरः -छोकः 
शब्दसमूहः स्तोंतनरूपः  मन्ज्ररू्पो वा आयोः 
मनुष्यस्थ बघिरा पिहितौ कर्णा कणी ततर्द कणेयोः 
पिधानं आवरणं वा तृणक्ति अपसारयति । उत्पथिनं 
मार्ग सूचयन्ति कथयन्ति । , 
५-८-१ क्रतयवः । 
(सा, ) यज्ञकामाः त्ब्षयः । 
( दी. ) यत इच्छमानाः । 
( सू . ) कत अनुसरन्तः (युघातोः अथंविस्तारेण) 
अद्यावधि यथा यत्‌ आंचंरित तथा तत्‌ आचरणे 
बद्धाः निंगंडिताः । 
७-४१-१ क्रतस्य संदसि । 
(सा. ) उत्पादकस्य अन्तंरिक्षस्य संद्सि ।. 
( दी. ) सत्यस्य स्थाने । अकौटिल्ये वर्तमानान्‌ । 
तेन प्रीठौ वा । 
. (स्‌.) यशगृहे- स्थाने वा । तद्वेतुत्वात्ता- 
च्छन्द्यम्‌ । * 
६-३९-२ क्रतघीतिभिः कडतयुग्युजानः । 
( सा. ) कतधीतिमिः सत्यकर्ममिः अक्रिरोमिः 
युजानः संगच्छमानः '्र्तयुक क्रतेन तत्कृतेन 


स्तोत्रेण युक्तश्र भूत्वा । 
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नवभारत' 


(दी. ): कतधीतिमिः सत्यकमीमः अद्विरोभेः 
युज्यमानः । 

( सू . ) कतघीतिमिः गतानुभवज्ञनेः  कत- 
युकू स्तोत्रेः यसेघु पठितेः स्तोत्र-त्रग्मिः- युक्तः 
सहितः वा ताः क्रःचः' स्तोत्राणि बा. युज्जानः- वा 
यशीया योजनाः युजानः युञ्जानः | _ 


७-६६-१३ कतावानः' क्रतजाता क्ररतावधो अनृत- 


द्विषः । 
( सा. ) कतावानः त्रतवन्तो यज्तवन्तः उदकनन्तो 
वा । कहत -- जाताः । उक्त कत शब्दार्थ: तदर्थमु- 
त्पन्ना! । अथवा' क्रतात्‌ प्रजापते: सकाशात्‌ 
उत्पन्नाः । कतावृधः उक्तार्थस्य कडतस्य वर्ध 
यितारः । अनृतद्विषः अयद्टद्वे्टारः । 
( दी. ) क्रतावानः । सत्यवन्तः । सत्याज्जाताः 
सल्यंस्य वधयितारः । अनतस्य द्रोग्धारः | 
( सू, ) पुरा यथा यत्कृतं तथा तत्‌ जानन्तः य्‌तू्‌ 
परंपरा प्रात्त तत्‌ लोकरीतिं वा जानन्तः त्तजाताः 
 पारॅप्येस्य रक्षणाय अनुसरणाय एव जाता: उत्पन्ना; 
त्इ्ताव्वधः पारंपय आचरणेन वर्धयन्तः अन्तद्विषः 
अनृतत्त्व पारंपरवरहितत्व- विपरीतत्वमू- विरुद्धत्वं 
द्वेष्टारः द्विषन्तः । 

८-२७-१९ त्रन्चं दघ । 
( सा, ) कल्याणभूतं ग्रह धारयत | 
( सू , ) परंपरया प्रात यज्ञानुष्ठान कुरुत | 

१०-१०-४ क्रतावदन्तः अत रपेम । 


( सा. ) कतानि सत्यानि बदन्त: अनत असत्य 
वंदेम । 

( सू. ) कवतात्र्ततानि यानि यथा भूतानि तानि 
तथा वदन्तः कथनशीलाः अनृतं यतू न भतम्‌ वा 


यत्‌ यथा भूते तत्‌ अन्यथा अभतं वा इति रपेम 


वदेम । 
२९-१५-१ अस्य महतः सत्यस्य | 


(सा.) अस्य महतः बलवत: सत्यस्य सत्यसंकल्पस्य | 
(दी.) बरका - ग्रह 1) 11 


(सू,) १३. 93 1 9 विद्यमानस्य | 
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१-१५-५ कद्व' त्रश्व्ते कदनतम्‌ । १ 


(सा. ) वः युष्माकं सैर्बन्ध स्तोतुविषयं तरत सर्त्य 
कस्मिन्‌ देशे वतते । अनृतं दे्र्विषयं असत्य च 
कतू कुत्र गतमू । & 
(दी. ) क्क वः गत॑ आर्‌दस्यम्‌ क वा शाय्य 
अयजमानविषयम्‌ । 1 
(सु, ) क युष्माकं प्राकू त्रहत॑ यज्ञादि अनुष्ठान 
रीतिर्वा कष च अन्त. विद्यमान अनुष्ठानम्‌ । 
बहुलं भिन्नमार्गत्व हृरयते इति अर्थः । 


१- १६५२-९१ अवातिरतमनतानि विश्वा त्रहतेन सचेथे । 


( सा. ) विश्वानि सर्वाणि अनृतानि असत्यानि 
पापानि अवातिरतम्‌ नादायतम्‌. । त्रह्भतेन फलेन 
तत्साधनेन यशेन वा सचेथे संगच्छेथे.। 

(दी. ) सर्वाणि च अन्नताने वृत्रस्य . तेजसा 
विनाशय । सत्येन प्रकारामानो संगच्छेथे । 

(सू, ) विश्वानि सर्वाणि अर्तानि परंपरागत- 
मार्गात्‌ भिन्ञानि विपरीतानि अस्माक॑ म 
अवातिरतम्‌ नाशयतम्‌ त्यजतम्‌ । त्रतेन परंपरा- 
गतमार्गानुकूलेन कर्मणा सचेथ संगच्छेथे स्वीकुरुतम्‌ 
इति | 


४-५-५ अनृताः असत्या: | 


( सा, ) अट्ताः मानससत्यरद्दिताः असत्या; 

वाचिकसत्यरहिता: । डर 

( दी, ) अर्ताः अनंतयुक्ताः वाचिकमनतमसत्यं 

एवं विधा:.] 

( सू. ) अन्ताः पुराणमागी त्यजन्तः अतृत्यार 

सत्नु विद्यमानेषु स्वाकृतेषु ( मार्गपु) अपि अश्युभा 

शोभनया न आचरन्तः । 

"४-५ कं शंसन्तः कतमित्त आहुः । 

(सा. ) कतमुदकं रांसन्तः ञडत्विजः कडतामित 
आहुः । 

( दी, ) सत्यमनयो: स्तोत्रम्‌ । सत्त: | सत्यम! 

एव । ते. वदन्ति । 

(सू. ) कत गत पूर्वकालीन यत्‌ ते क्रत्विजः 

शंसन्ति बदन्ति स्तोज्ेय तत्‌ तडततः न किंचिदापि 

न्यूनम्‌ अधिकं वाः। 


समाजामध्ये प्रतिदिनीं बदल होत असल्याचें. आपणा 
सर्वाच्या प्रत्ययाला नेहमीच येते. डरितीय महायुद्धाच्या 
र्त काळ आताच्या मानाने बरा होता किंवा 
(यू टिश गजवट ही सद्य:स्थितिपेक्षा बरी होती असेहि 
वैफल्यपूर्ण उद्गार काढलेळे पुष्कळदा ऐकू येतात. 
घमे बुडाला, जातिव्यवस्था नाहीशी होत चालली, 
(जेर तज्जन्य प्रतिष्ठा ही जन्मसापेक्ष न राहतां 
मन चढाओढ यांच्याद्वारे प्रात करून घेतां येते, 
पव द लोक पूज्य न मानले जातां श्रीमंत 
च नाच समाजांत जास्त प्रतिठ्ठा मिळते असे निर- 
- प्रकार अवलोकन केल्यावर समाजांत व सा!मा- 
क: मूल्यांत घडून येणाऱ्या बदलाचे स्वरूप, त्याची 

ति, ब त्या बदलापासून संभावणार्‍्या भल्याडर्‍या 
परिणामावद्दळ एक प्रकारचें कुतूहल वाटू लागत. 
भ्रूतकाळांत घडून गेलेल्या सामाजिक स्थित्यंतराविषयीं 
विचार करतांना आपला समाज आजपासून एक हजार 


वा दहा हजार वषौनेतर कद्या अवस्थेत राहील असा 


विचारहि एखाद्या व्यक्तीला सुचणे अगदीं साहजिक 
आहे. या धर्तींचें सामाजिक कल्पनारंजन ( ७०५ंधी 
९९७११३४100. ) पुष्कळ शातकांपूर्वीहि समाजांत 
प्रचलित होते. सामाजिक स्थित्यंतराबद्दल विचार कर- 
तांना जी गोष्ट प्रकर्षाने नजेरेत भरते ती म्हणजें 
अभ्यासविषयाची अस्थिरता, इतर सामाजिक विषया- 
पेक्षां समाजांतील घटकांच्या परस्परसंबंधसमुदयात्मक 
समाजरचना ( 8००७] 80४प०(प७ ) ही शीध्रतर 
'परिबवैनीय असल्याने तिच्या अभ्यासकांना इतिहासा- 
बर अवलंबून राहणे जितर्के अनिवाये आहे. तितकेच 
संदेहास्पदहि आहे. इतर विषयाच्या अभ्यासकांनीं- 
मग ते खगोलशास्त्रज्ञ, रसायनशास्त्रज्ञ वा प्राणिशास्त्रश 
असोत - ऐतिहासिक काळीं ज्या ' वेळेला आपल्या 


श्री. हेमकांत व्यंकटेश. बलकुंदी' 


सामाजिक परिवर्तनाचे तत्त्वज्ञान (पध) 


__- पाश्चात्यांचा द्टिकोण 


विषयविदोषाचें अध्ययन सुरू केळे तेव्हांपासून ते आज- 
तागायत त्यांच्या विषयांतील अभ्यासक्षेत्रांत सातत्याचा 
लाभ त्यांना घडत आला. परंतु समाजशास्त्र ज्या 
समाजस्वनेचे वा इतर समाजश्ञास्त्रांतगत विषयखंडाचचें 
अध्ययन करते त्यांत ते अम्यासाधीन. असतांनाहिं 
परिवर्वन होत असल्याने अभ्यास करण्याची पद्धति व 
त्या अमभ्यासांतून निष्पन्न होणारे फळ या दोन्हींतहि 
सतत बदल होत असतो. यामुळें समाजशास्त्र हृ आपल्या 
विषयासंबंधी, गुरुत्वांकर्षण सिद्धांत व इतर एखाद्या 
गणितांतीळ सिद्धांत यासारखे, निश्चित' व . सुलभ 
सिद्धांत प्रचलित करू शक्त नाहीं; पण त्याबाबतींत 
कांहीं तत्त्वांचा बोध करून देऊं शकते. 

वरीळ उपपादनावरून समाजशास्त्राचा समाज व 
त्यांत सतत होणारे बदल वा परडिवतन ( 8००६) 
“9०९७९ ) याबाबंतींत एक निश्चित अभ्यासकोंन हें 
सहजच लक्षांत येईल. मानवांनी स्वप्रयत्नांने जीवन- 
परिसरांत घडवून आणलेले बदल, माणसांचीं मत व 
त्यांच्या श्रद्धा आणि मानवाच्या अधीन नसलेल्या 
जीवशास्त्रीय व भौतिक घटनांमुळे होणोर जीवनांतील 
बदल या. विविध सूत्ञांनी ग्रथित होणाऱ्य! प्रक्रियेला 
समाजशास्त्रांत सामाजिक परिबतेन ( 8०९०] ९)०घ- 
2७) अश्ी संज्ञा आहे. या परिवतंनाचा अभ्यास 
करण्यांत समाजशास्त्राची मूळभूत धारणा अशी आहें 
कीं समाजाचे. अस्तित्व हे एक कालिक - अनुक्रम 
( षग्रा8- 8९१०९९७ ) या स्वरूपांत जाणवते, 


हेंच निराळ्या शब्दांत सांगावयाचे म्हणजे समाज हा 
तो व त्याला स्थिर व स्थायी 


अतिदाय अस्थिर अस 
स्वरूप नसते. समाज ही एक सुसंबद्ध संगंति वा 


प्रक्रिया आहे; पण तो ( कोणत्याहि प्रक्रियेचा ) परि- 
णाम ( १7०१५७) नाहीं. ही प्रक्रिया . कालवश 


४५ 


नवभारत 


झाली कीं, तिचा परिणाम अद्य होतो. या विवेचनाचें 
स्पष्टीकरण करतांना असें म्हणतां येईल कीं एखाद्या 
यंत्रातून निघालेली वस्तु, तें यंत्र संपूर्णपणे मोडून टाक- 
ल्यावरसुद्धा, स्वतंत्रपणें अस्तित्वांत राहूं शकते. 
त्याचप्रमाणे एखादा डोंगर निर्माण करणारी भौगोलिक 
शक्ति नष्ट झाली तरी तो डोंगर दातकानुश्तकें प्रथ्वीच्या 
पाठीवर उभा असतो, या उदाहरणावरून अस दिसेल 
कीं एखादा परिणाम, ( ९1०१ग्रळ ) घडवून आण- 
णारी संगतवार - क्रमपद्धति ( ?/००९७५) नाहीशी 
जरी झाली तरी तिचा बिपाक शिछक राहतो; किंवा 
परिणाम हा प्रक्रियेपासून विलग करता येणें शक्‍य 
असतें. परंतु वैदिक काळांतील वर्णव्यवस्था वा ऐति. 
हासिक काळांतील सतीची चाळ यासारखे त्या काळच्या 
समाजाचे -- म्हणजे-त्या समाजांतील घटकांचे परस्पर- 
संब्रंधस्वरूपात्मक प्रक्रियेचे -परिणाम हे आज अव- 
शेषरूपानेसुद्धां अस्तित्वांत नाहीत; कारण त्या प्रक्रि- 
येचे घटक-तृत्कालीन समाजांतील लोक -- नाहीसे 
झाल्यावर ती वर्णव्यवस्था वा ती चाल ही त्यांच्या 
बरोबरच नष्ट झाली. यावरून सामाजिक प्रक्रिया व 
तिचे परिणाम हे सहजीवि असतात असें आढळून येतें, 
याचें कारण वर्णव्यवस्था किंवा एखादी चाल वा लोका- 
चार हे एक समाजांतर्गत कार्यपद्धतीच्या ( 1५०१९ ०! 
००1४1६५ ) स्वरूपांत अस्तित्वांत येतात ब त्यांचे 
जीवन त्या समाजांतील घटकांच्या मनांत साकार होतें. 

या देवटल्या बिधांनावर एक शंका सहज सुचते. 
महाकवि कालिदासाच्या काळची समाजाची घटना जरी 
आज नष्ट झालेली दिसते तरी त्या घटनेच्या चोकटी- 
तच तयार झालेलें त्याचें काव्य भारतवर्षाचा एक थोर 
सांस्कृतिक वारसा मानळें जाते. या शंकेच्या निरसना- 
साठीं असें उत्तर देतां येईल कीं समाजशास्त्र हें समाज- 
रचना ( 800] 86७६०९) व इतर समाजशास्त्रीय 
विषय यांचा अभ्यास व त्या समाजाच्या . संस्कृतीचा 
अभ्यास या दोन्हींत मूलभूत स्वरूपाचा फरक कररत. 
संस्कृति ही तिच्या भावमय व वस्तुमय अश्या दोन 
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विभागांपैकीं वस्तुमय (109९119) ) अंगामुळें दीघ- 
जीवि होतें तर समाज हा तत्कालीन समाजघटकांच्या 
परस्परसंबंधसमुदयरूपाने अस्तित्वांत येतो व त्याच्या 
इतकाच सहजीवि ठरतो. या फरामुळें सामाजिक. 
परिवतैन हे सांस्कृतिक फेरबदलापासून नुसतेच भिन्नत्व 
पावते व कमी व्यापक ठरते असे नसून तं समाजाच्या 
सांस्कृतिक इतिहासांत एक भागमात्र ठरते. न 

वर उल्लेख. केलेलाच आहे कीं समाजांतरीत परि- 
वर्तनाची कल्पना बरीच जुनी आहे. वर्वमानस्थिति- 
पेक्षा चांगली वा वांछनीय अशी स्थिति अस्तित्वांत 


आणणे वा निर्माण करतां येणें राक्य होईल ही कल्पना 


मानवी इतिहासांत बरीच पुरातन-कदाचित्‌ मानवसमाजा- 
बरोबस्च उत्पन्न झालेली- आहे. समाज हा प्रगतिशील 
आहे ही भावना जरी या औद्योगिक क्रांतीच्या काळा- 
पासून प्रकर्षाने जाणवत असली तरी भूतकाळांतहि 
तिचें अस्तित्व जाणवत होतें. कांहीं वेळेला ही कल्पना 
समाजांत थेट उलट स्वरूपांत - विदोषेकरूने वृद्ध 
मडळींत-. प्रचलित असलेली दिसते. सत्ययुगापेक्षा 
कलियुग हे धर्माचरणांत भ्रष्ट आहे असें म्हणणें हें 
याचें उदाहरण समजतां येईल, परंतु किंचित्‌ आश्चर्य 
वाटण्याजोगी वस्तुस्थिति अशी आहे कीं मानवी 
संस्कृतींत प्राचीन काळीं जरी इतकीं प्रचंड परिवर्तने 
झालीं असलीं तरी त्यांच्यापाठीमागे जवळजवळ मध्य- 
युगापर्यंत तरी कोणतेंच निश्चित स्वरूपाचे सामाजिक: 
प्रगतीचे तत्त्वशान, नव्हते. अक्षरक्ञानपू्वे समाजांत 
(07018 8०७५६५) बौद्धिक विकलावस्थेमुळे. 
अक्या प्रकारच्या तत्त्वज्ञानाचा उद्य अशक्यप्राय होता. 
पूवकडील प्राचीन समाजांतहि गतानुगतिकतेच्या 
प्रभावामुळे प्रगतिवादाला . वावच नव्हता. या कल्पनेचा 
व तद्भव. तत्त्वानाचा इतिहास तपासून पाहुणे मनो- 
रंजक ठरेल. | 
परिवर्तनांचा परिणाम सामाजिक प्रगति 
आधुनिक समाज हा आदिकालीन लोकपुंज ( 111- 


उपा ७९६४100) बा प्राचीन समाजखंड ( ७1८211६: 
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अनुक्रमणिका 


सामाजिक परिवर्तनाचें तत्त्वज्ञान 


वा र 
(वन ४ ) या दोन्हीपेक्षा जास्त प्रगत आहे ही 
]रसरणी पाश्चात्यांच्या सामाजिक इतिहासांत 


तेराव्या शतकापासून उदय पावलेली दिसते. या शत-. 


काच्या मध्यकालांत राहणार्‍या . राजर बेकन या ग्रह- 
स्थाने सामाजिक प्रगतीचे त्याला पडलेळें दिवास्वम 
शब्दांत उतखलेळें आढळते. तरीपण सामाजिक 
आ. तिळात पाठपुरावा करूंन त्याला तत्त्व- 

पकी रप देण्याचा प्रयत्न १७ व्या वा १८व्या 
शतकांत'च मोठ्या प्रमाणावर केलेला आढळतो. अशा 
भकारच्या प्रयत्नांच्या मार्गे असणारीं दोन कारणें सह- 


जच सुचतात. त्यापैकीं पहिळें हें की आधुनिक 


विज्ञानाचा झालेला उद्य व त्याच्या उपयोगामुळे 
मानबी समाजाला जास्त सुखी करतां येण्याची 
क मानवाला दिवसेंदिवस जास्त कार्यशील करू 
की दुसरें कारण असे कीं वाहतुकीच्या-विद्ेषतः 

ुः होणाऱ्या वाहतुकीच्या - साधनांमध्ये 
झालेल्या प्रचंड बदलामुळें युरोपांतील लोकांचा इंतर 
भूखंडांतील विविधरीतीने प्रगत झालेल्या निरनिराळ्या 
कय व समाजांशीं संबंध येऊन युरोपखंडांतील 
चारवंतांना आदिमानवकालांतील जमातीपासून तें 
येट त्यांच्या सभोवतालच्या अद्यतन समाजापर्यंतच्या 
निरनिराळ्या सामाजिक अवस्थांचीं प्रात्याक्षिके पाहाव- 
यास मिळाल्यामुळे सामाजिक प्रगतीच्या कल्पनेने मूर्त 
(क घारण केलें. अठराव्या दातकांत प्रचलित अस- 
लेल्या उदारमतवादी मानवतावादामुळें औद्योगिकक्रांति- 
प्रवण कजर दोषांची जाणीव “लोकांना तीन्रतरं 
खरूपांत होऊं लागली व त्यामुळें हे. दोष समाजांतून 


काढून टाकण्याची खटपटं जितक्या धडाडीने सुरू 
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झाली तितक्याच उत्साहाने सामाजिक प्रगतीच्या कल्प- 
नांना सैद्धान्तिक स्वरूप देण्याची खटपट सुरू झाली, 
अशा रीतीने प्रयत्नशील असलेल्या लोकांत, मॉटेन, 
फ्रॅन्सिस बंकन व डेकाटें यांचा उछेख प्रामुख्याने करावा 
लागेल, या तिघांत बंकनर्चे कार्य विशेषेकरून डोळ्यांत 
भरते याचें कारण त्याने आपल्या पूरवजानांच सवेज्ञ वे 
आदर्श समजून त्यांच्या तुलनेने आधुनिक काळांतील - 
समाजस्थितीला हीन व भ्रष्ट लेखण्याच्या प्रवृत्तीचा 


प्रथमतः विरोध केला. त्याकाळीं व तत्पूर्वीहि युरोप- 


लंडांतीळ अक्षरवाड्ययांत व ज्यू लोकांच्या धमंम्रेथांतून 
मानवी इतिहासांतीळ सुवणयुग हें इतिहासजमा झाल्याचें 
मतच प्रामुख्यानें मांडण्यांत येत होतं. कांहीं ग्रेथांतून- 
उदाहरणाथ सोफोक्लीसच्या प्रॉमिप्यूसमध्ये वा टुक्रेशि- 
असच्या ग्रंथांतून- सामाजिक प्रगतीच्या कांही कॅल्पंना 
मांडण्यांत आल्याचे आढळते. विशेषतः लुक्रेरिअस 
हा ग्रंथकार तर सामाजिक उत्क्नांतीच्या शोधोसनिध 
घोचला होता ब त्यांने प्रगति व विकास या दोन्दींतील 
भेदांकडेहि लक्ष दिलेले होते.* परंतु मध्ययुगामध्ये 
धर्माचा पगडा समाजावर बसूं लागला व मानवार्चे 
विधिलिखित व मानवजातीचे भवितव्य या विषयांच्या 
खिश्चन धर्मपुरस्कृत कल्पनांच्या प्रभावांमुळें सांमाजिक 
प्रगतीच्या तत्वज्ञानाच्या प्रसाराला पायबंद बसला, 
अठराव्या शतकांत सामाजिक प्रगतीच्या .तत्वज्ञानाच्या 
निरनिरांळ्या अभ्यासकोनांच्या विकासाला हातभार 
लावण्याची यादी बरीच मोठी होईल. या निरनि- 
राळ्या तत्वश्ञान्यांच्या कल्पनोरंजनात्मंक विचारांनी 
समृद्ध झालेला सामाजिक 'प्रगतीच्या तत्वज्ञानाचा 


वारसा समाजशास्त्र या नवजांत ( इसवी सन १८३७ 


1०'6 00 


800 ०९10075 01110801161'8. काठ 
8७९७७ ७ गि ७॥९०॥"५ए जा ७००- 
०५६९०९1], ?९1७1, गृषषट०, 
४९. 9९0७७१ 129110- 
फळ पे0ालांञाठ 1116 प्रढ7१७॥; 1220०0581१, 
8 "९110100 10 पा ७०००९०0७००. ॥॥€ 
1)1810006 0 


87] ७७, 


४७ 


अनुक्रमणिका 


किबबनदननननळ 


नवभारंत 


मध्ये उद्‌भूत झालेल्या ) ज्ञानशाखेच्या स्वाधीन कर- 
ण्यांत आला. 
प्राचीन काळच्या संमाजापेक्षा आजचे समाजजीवन 
जास्त प्रगत व विज्ञांनांने भौतिक व तांत्रिक क्षेत्रांत 
घंडवून आणलेल्या सुखसोयींच्या समृद्धीने जास्त सुखी 
आहे ही कल्पना प्रथमदर्शनी इतकी सोपी व आकर्षक 
वाटते कीं तिच्याबद्दल दुंमत होऊ शकते असें विधान 
केल्यास तं आश्चर्यकारक वाटेल, प्रगतीची कल्पना, 
प्रत्येक व्यक्तीचे विचार व त्याच्या इच्छा, यांना 
अनुसरून निरनिराळी असू शकते. तरीपण एकोणि- 
साध्या शतकांत या कल्पनेची शास्त्रीय दृष्टिकोनांतून 
जेव्हा समाजशास्त्रज्ञ चिकित्सा करू लागले तेव्हा 
त्यांच्यासमोर न्यूटन, गॅलिलिओ व इतर, विज्ञानक्षेत्रां- 
तील संशोधकांचा आदर्श होता. पदार्थविज्ञानद्यास्र व 
_ रसायनंशास्त्र या ज्ञानक्षेत्रांत संद्योधकांनी मिळविलेल्या 
झगझगीत यक्षाच्या मांनाने त्या काळचें सामाजिक 
तत्वज्ञान-ज्याची संभावना सामाजिक कल्पनारंजन या 
शब्दांनीच केलेली बरी-हें अगदीच फिके भासू लागलें, 
समाजजीवनाच्या बहुविध अंगांचा विचार करणाऱ्या 
इतर सामाजिक शास्त्रांतहि विज्ञानाच्या कार्यपद्धतीचे 
सठकरण करावें असो विचोरपवाह सुरू झांळा, 
विज्ञानाची :महति जर का त्याने प्रचलित केलेल्या 
सुसंबद्ध व सार्वत्रिक (1111116 ६1१ ७) 
७] 10112 3 सिद्धांतान्वयें सिद्ध 
शास्त्रानेहि त्याचें अनुकरण कां क्रू 
सोहेजिकच प्राबल्य पावू लागला, सामाजिक 
कल्पनांना शा 
प्रयत्न सुरू झाले, 


एकोणिसाव्या शतकाच्या मध्यावर - म्हणजेच 
१८५९ सालीं डार्विनचा “ जीवजातींची उत्पत्ति ?? 
हा ग्रंथ प्रसिद्ध झाला. तेव्हापासून त्यांतील उत्क्तांतीची 
बा विकासक्रमांची कल्पना व सामाजिक प्रगतीची कल्पना 
यांचें साहचर्य सुरू झाळें ब विकास म्हणजेच प्रगति 
या विचाराने मूळ धरे. नेर्सागक निवडीच्या तत्वाचा 
(0९ 0नलं1९ ०! पपा] 8९12601011 ) 
अर्थ समाजांतील तत्काळीन घडामोडींना अनुकूल 
असा लावण्यांत आला व औंद्योगिक क्रांतीमुळे घडून 


स्स 
४. एम्या “ इ०्मे9 ० 
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होतें तर समाज- 
नये हा विचार 
जिक प्रगतीच्या 
उजळा देण्याचें पद्धतशीर 


येणारे जलद परंतु गंभीर परिणामी फेरदलांकडे ते 
सामाजिक प्रगतीतींठ एक टप्पा आहेत अद्या विचा- 
राने बघण्याचा सराव समाजशास्त्रज्ञांना पडूं लागला, 
या विचारापासून समाजशास्त्राच्या जनकत्वाचा बहु- 
मान ज्याला देण्यांत येतो तो ऑगस्ट कॉंग्टे किंवा 
त्याचे तत्कालीन शिष्यहि सुटले नाहींत. या मताला 
हेट स्पेन्सरच्या लेखांनी चांगळीच पृष्टी मिळाली. 
अमेरिकन समाजदास्त्रशांपैकी लिस्टर वार्ड व गिंडिंग्ज 
यांच्याहि छेखनांतून याच मतांचा पडसाद ऐकू येतो. 
हॉव्हाउसच्या लिण्लाणांतहि' सामाजिक विकासाची 
(500151 १९४ए९]०]॥)९॥ ) व्याख्या अद्य प्रकाराने 
करण्यांत आली आहे कीं तिच्यांत विकास व प्रगति या 
दोन कल्पनांच्या स्वरूपात्रद्वळ त्याच्या मनांत गोधळ 
निर्माण झालेला असावा अशी शांका वाचकांच्या 
मनाला चाटून जाते.  स्थानमहात्म्याचा या विचारा- 
वर होणारा परिणाम पाहिला तर असें आढळते की 
अठराव्या शतकांत युरोपियन लोकांना सामाजिक. 
व धार्मिक परंपरेच्या जबर पकडीतून व संतानी न्या 
ञुढमापासून सुटका करून घेणें यांत “ प्रगात 

प्रतीत होत होती तर एकोणिसाव्या दातकांतीळ 
अमेरिकन समाजाला त्या खंडावरील क्लेत्रव्यास्ती व 
नैसर्गिक साधनांचा विपुळ विनियोग या दोन्हीच्या 
सतत वाढींत “ प्रगतीचा ” प्रत्यय येत होता. प्रगतीच्या 
या विविध कल्पनांकडे पाहतां तिची व्याख्या करणे 
किती कठीण आहे याची प्रचीत येत. प्रगतीच्या 
विचाराबरोवर ज्या मार्गानें वाटचाल करावयाची 

मार्ग ब ज्या आदर्शाकडे गतिमान व्हावयाचे तैं ग 
या दोन्हींचाहि निकट संबंध आहे. यो लढ 
मार्गांची व ध्येयांची अनेकता ही वैचिञ्यपूर्ण व मनो- 
रॅजक जरी वाटली तरी शास्त्रीय चिकित्सेत ती निष्फल- 
दायी ठरते. म्हणूनच प्रगतीची कल्पना ही शास्त्रोक्त- 
रीत्या व्याख्यांबद्धतेच्या कक्षातीत आहे असे म्हण 
ण्यास कांही प्रत्यवाय नाही व॑ तिची व्याख्या कराव” 
याचीच असल्यास तरतमभावाचा हणजेच अस्पष्ट- 
रूपाने नेतिक अधिठ्ठानाचा आसरा घेतल्याशिवाय गांत 


नाही अशी जाणीव होते, निनेतिक दृष्टीनेच प्रगतीची 
व्याख्या करण्याचे दोन मार्ग संभवतात, अर्थातच ते 


(१७ 8६80९ 5, 610, 
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दक च क 0. 0 


सामाजिक परिवर्तनाचें तत्त्वज्ञान 


दोनहि सदोष आहेत. एकतर प्रगतीचीं निर्णायक गमकें 
हीं व्यक्तिनिष्ठ आहेत असें मान्य करून तिच्या व्याख्ये- 
वर आत्मनिठ्ठेची मर्यादा घालणें. दुसर्‍यापक्षीं मानव- 
जातीचा स्वभाव, आकांक्षा व कार्यशक्ति यांचें सावे- 
देशिक साधम्ये व एकता प्रतिपादणारें तत्व मान्य करून 
ऐहिक वस्तु व त्यांचे उपभोग या भोतिक साधनसंपुटी- 
व्र, आधारित प्रगतिमापनाचें एक वस्तुनिष्ठ मूल्य वा 
अनेक मूल्ये प्रचलित करणें, या दुसऱया. मार्गातील 
मान्य अडचणींचा विचार करतां तशी खटपट करे 
किती कष्शचें व जिकिरीचे होईल याची सहजच कल्पना 
>. हे दोनहि निर्नैतिक मार्ग त्याज्य ठखून नैतिक 
, अधिष्ठान समाविष्ट असलेल्या मापन-साधनाचा विचार 
करावयाचा म्हटल्यास, एखाद्या सांमाजिक विषयाचा 
अभ्यास करणाऱ्या शास्त्राने तत्कालीन समाजांतील 
क मूल्यांनी कितपत प्रभावित व्हावें हा मूलभूत 
प्रश्न उपस्थित होतो. या प्रश्नाच्या उत्तरादाखल असें 
म्हणतां येईल कीं नेतिक मूल्यांचा उपयोग एक 
मापन-साधनाच्या स्वरूपांत करणें शास्त्रीयदृष्ट्या 
अयोग्य ठरेल. परंतु याचा अर्थ सामाजिक शास्त्रांनी 
क मूल्यांना अभ्यासविषय समज नये असा करणें 
अर्थातच अयोग्य होईल; मात्र या मूल्यांचा समाजांतील 
कमान्य सत्ये या स्वरूपांत विचार करतांना अभ्यास- 
काने आपल्या व्यक्तिगत नैतिक कल्पना बाजूला सारणे 
हे॑आवदयक आहे." या अडचणींच्या सांगोपांग 
विचारांती समाजशास्त्रज्ञांनी सामाजिक प्रगतीची 
केल्पना ही, शास्त्रीय दृष्टिकोणांतून पाहतां, एक अनभ्य- 
सनीय व त्याज्य कल्पंना ठरवली. समाजांतील स्थित्यं- 
तरांचा विचार करण्यासाठीं ते इतःपर सामाजिक पारि- 
बतेन ( 5008) ला॥7४2७ ) हा शब्दप्रयोग बापरू 
लागे कारण परिवतनाच्या कल्पनेत नुसतीच गति- 
निदशकता आहे, पण प्रगतीची कल्पना नाहीं. 
परिवर्तन आणि विकास यांची सांगड 
विकासबादाचा उद्य डार्विनने आपल्या “ जीव- 
जातींची उत्पत्ति ” या पुस्तकांत त्याचा जीवशास्त्रांत 
यशस्वीरीत्या उपयोग करून दाखवल्यापासून झाला 
असें मानण्यांत. येतं. पएथ्वीवर निरनिराळ्या जातींच्या 


>->>>>>> 


५, 100 ७. 617, 
६, सुलभ विश्वकोश, --विकासवाद. 


न, भा. ७ 


सामान्य खरुपाच्या पूवेजापासून रूपांतर पावत पावत 
ज्या अनेक प्रकारच्या संकीणे अशा वनस्पतींची व. 
प्राण्यांची निरनिराळ्या प्रकारची व जातींची उत्पत्ति 
झाली. त्या क्रियेस जीवदास्त्रामध्ये विकासक्रिया 
म्हणतात. अर्वाचीन जीवशास्त्राचा असा सिद्धांत 
आहे. कीं आजच्या सर्वे प्राणिज कोटी ह्या एका 
मूळच्या अतिशय सूक्ष्म अश्या एकपेशीय सेंद्रिय 
र्चनेपासून उत्पन्न झालेल्या आहेत व त्यांच्या अनेक 
निरनिराळ्या शाखा ज्या .आहेत त्यांच्या शारीरिक 
स्वनामथ्ये व क्रियामध्यें कोट्यवधि वर्षांत अनेक 
प्रकास्चे फक होऊन कोट्यवधि वनस्पतींच्या. व 
प्राण्यांच्या आज आपणास आढळणाऱ्या जाती उत्पन्न 
झाल्या. आहेत., या विकासक्रमाचा गाभा म्हणजे 
मिन्नत्वकारक परिणतीचे तत्व होय. ज्या क्रमपद्धतीमुळे 
एखाद्या सेंद्रिय स्वनाप्रकारांतील सुप्त वा अंकुरित 
गुणविदोष हे स्पष्ट व विविध स्वरूप धारण करून नवीन 
ब जटिल स्वनेत परिणत होतात ती क्रमपद्धति म्हणजेच 
मिन्नत्वकार परिणति ( 109९119101 ) होय. 
हें जीवशास्त्रीय तत्त्व समाजांत घडून येणाऱ्या फेर- 


-बदलांनाहि लावतां येणें राक्‍य आहे व तसें करणें 


उपयोगी ठरेल हा विचार तत्कालीन विचारवंतांना 
मान्य होऊं लागलां होता. समाज वा त्यांतील निर- 
निराळे 'परस्परसंबंधात्मक रचनाप्रकार हे एखाद्या 
जातिविशषांतील सेंद्रिय स्वनेप्रमाणेच विकांसक्रमाच्या 
निरनिराळ्या अवस्थांतून गेळे असावेत हा विचार 
पुष्कळांना सुचला होता. विकासवादाच्या प्रसाराला 
सुरुवातीला कितीहि विरोध झाला असला तरी एक 
काळ असा येऊन गेला कीं जेव्हां विकासवादाच्या 
तत्वज्ञानांत हबेर्ट स्पेन्सर; वाडे व गिंडिंग्ज यांनी 


आतिसुळभ व अतिव्यात्त सिद्धांत मांडण्यास आरंभ 


केल्याने जीवशास्त्रीय सिद्धांतांची सामाजिक तत्त्वत्ञाना- 
वरची पकड वाढू लागली व कालांतराने सामाजिक 
शास्त्रांचे जीविशास्त्रीकरण होते ( 3101०82910 
ठा! 8०68] 8९00९४ ) कीं काय अक्षी शंका 
पुष्कळशा तत्त्वज्ञांनी ठछोकांना येऊं लागली, अर्थातच 


या विचारपवाहाविरुद्ध प्रतिक्रिया निर्माण झाली. 


४९ 


नवभारत 


सखोल विचारानंतर पुष्कळशा अमेरिकन व युरोपियन 
मानववंशशास्त्रवेत्ते व समाजशास्त्रज्ञ यांना एकमार्गी 
विकासाची ( एांगा)8] ९४०प० ) कल्पना 
ही समाजरास्त्रांत निरुपयोगी आहे असें वाटूं लागलें. 
त्यांना सामाजिक विकास याऐवजी सामाजिक परिवर्तन 
हा विकासक्रममुक्त शब्द जास्त पडूं लागला व तो 
शब्दप्रयोग जास्त शास्त्रीय स्वरुपाचा आहे असा 
युक्तिवाद करण्यांत आला. गेल्या कांहीं वषौत समाज- 
शास्त्रज्ञांचे लक्ष पुनश्च या विषयांकडे वळलें असून 
त्यांत मॅकायव्हर या नामवंत समाजरास्त्रज्ञाने सामाजिक 
विकासाकडे पाहण्याचा नवा दृष्टिकोन मांडला आहे. ४ 
एकमार्गी विकासाच्या तत्वावर मांडण्यांत आलेल्या 
विविध विचारांचा परामशी घेऊन ते असे म्हणतात कौं 
समाजदास्त्रांत या तत्वाचा अर्थ अप्रगत वा ,अविक- 
सित समाजांतील सामाजिक संस्थांची परिणति प्रगत 
समाजांतील तत्सहश संस्थांत होण्याचा विकासक्रम 
सर्वकालांत व सर्वदेशांत साराच राहील असा कराव- 
याचा असल्यास तो त्यांना संमत नाही. त्यांच्या 
विचारसरणीचा मागोवा घेतल्यास असं आढळतें कीं 
विकासवादाचा गाभा मानण्यांत थेणारें भिन्नत्वकारक 
परिणतीचें तत्व त्यांना समाजांतर्गत व्यवहारांत तीन 
स्वरूपांत दिसून पडत.“ एकतर समाजांतील श्रमविभा- 
गणी दिवसेंदिवस असे स्वरूप धारण करते कीं विवक्षित 
कार्य हें विशिष्ट व्यक्तिसमूहानेच करावयाचें अशी प्रथा 
पडू लागते व त्यामुळे व्यक्तींच्या कार्यशाक्तींचे केंद्री- 
करण होऊन त्या समूहांतील विविध घटकांचे परस्पर 
सहकार्य वाढत्या प्रमाणांत होऊ लागते व त्यांतून 
कार्यान्ययी (1010४10191) संबंधसमुच्चयाचें वर्धन 
होतें. द्वितीयपक्षी विविधप्रकारच्या कार्यान्वयी साहचर्या- 
तून स्थापन झालेल्या संस्था अस्तित्वांत आल्याने व 
त्यांच्या संख्येतील सतत वाढीमुळे प्रत्येक संस्थेचे कार्य- 
क्षेत्र मर्यादित वा सीमित होतें व या कार्यसंकोचामुळे 
त्या संस्थेच्या कार्यक्षमतेत वाढ होते. तृतीयपक्षी सामा- 
जिक विचार-विनिमयाच्या साधनांत-विश्षषतः भार्षेत- 
जास सुधारणा व वैचित्र्य यांचा प्रादुर्भाव होऊ लागतो. : 
इतर समाजशास्त्रज्ञांनी या तीन स्वरूपांपैकी एक वा 


७, ७1 ए6 ७10 5४९, 3०९6४, 
८, गंत ?, 521, 


५० 


अनुक्रमणिका 


दोन स्वरूपावर भर दिला असला तरी मॅकायव्हरसाहे- 
बांना तीनहि खरूपें सारवींच महत्वाचीं वाटतात. 
विकांसवादाकडे दुर्लक्ष करण्याचे, समाजशास्त्रात 
तरी, मुख्य कारण म्हणजे सामाजिक परिवर्तनाची तांत्रिक 
वा सांस्कृतिक परिवर्तनांशी घाळून देण्यात आलेली 
विसंवादी सांगड हें 'होय, यामुळे सामाजिक परिवर्तनाचे 
बहुमुखी व जटिल स्वरूप इतकें व्यापक दिसू लागलें 
कीं त्या विषयाचा अभ्यास करून त्यांतून विकास- 
वादाशी सुसंगत असे बुद्धिंगम्य सिद्धांत स्थापित क्र 
मानवी बुद्धीला कितपत शक्‍य होईल याबद्दल संदेह 
निर्माण झाडा, याच्या जोडीला वर उछ्लेखिल्याप्रमाणे 
स्पेन्सरादि लेखकांच्या लिखाणातील मागु व 
अतिसुल्भता या दोषामुळे विकासवाद हा साम 
विज्ञानांत फलदायी होईल असा विश्वास वाटेनासा 
झाला. विकासवादारचे निश्चित स्वरूप आकलन न 
झाल्याने समाजांतील निरनिराळ्या संस्थांचे. आद्य 
स्वरूप व त्यांचं अद्यतन स्वरूप यांतील विकासक्रमा- 
संबंधांत विविध मते मांडण्यात येऊं लागलीं व त्यांतील 
कोणत्या विवक्षित मतांकडे सत्याचे माप झुकते आहे 
याचा बोध सर्वसामान्यांना होणें कठीण झालें. याका- 
ळच्या विकासबादाचा पुरस्कार करणाऱ्या विद्वानमंड" 
ळींचा आवडता छंद्‌ म्हणजे समाजांतील प्रत्येक विद्रमान 
संस्थेचे बा कार्यान्बयी परस्परसंबेधाचें मूळ (0पॅ” 
हांग ) शोधून काढणें हा होय. समाज केव्हां १ 
कसा अस्तित्वांत आला असा प्रश्न विचारला 
असतां एखाद्या विद्वान माणसाची मतिसुद्धां कुंठित 
होणें साहजिक आहे. समाजाच्या निर्मितीचे बीज दै 
मानवाच्या जीवनांतच असावें अर्स दिसते या पलीकड 
या प्रश्नाचे जास्त निश्चित स्वरूपांत उत्तर देणें शक्‍य 
नाहीं, समाजाचा प्रचलनबिंदु (0106 ०१ ०ष्टाँ०) 
शोधून काढणें शक्‍य होईल असे आजमितीला तरी 
वाटत नाहीं. हीच परिस्थिति समाजांतील कुटुंबसंस्था? 
धमसंस्था वा इतर कोणतीहि संस्था घेतली तरी तिच्या” 
बाबतींत आहे. समाजजीवनाचा इतिहास चाळून 
पाहिला तर एक काळ निश्चितपणे असा असेल की 
जेव्हां समाजांत या संस्था अजिबात अस्तित्वातच 


०1५७७८७ 2॥, ?, 588, 


सामाजिक परिवर्तनाचे तत्त्वज्ञान 


नसतील. या कल्पनेने प्रभावित झालेल्या पुष्कळशा ऐवजी तिचें उद्भवन कें झाले असेल याचा शोध घेर्णे 
समाजशास्त्रज्ञांनी या संस्थांच्या आरंभासंबंधी नाना- योग्य ठरेल. शासनसंस्था ही एक अशी कार्यान्वयी 
बिध मतें प्रतिपादन केलीं. या मतांची सविस्तर छाननी रचना आहे की जिच्यामध्यें समाजनियमनाची प्रक्रिया 
केली असतां आज असे आढळते कीं त्यांचं प्रतिपादन दिवसोदिवस जास्त स्पष्ट, विस्तृत व कायम होत असते. 
करणाऱ्यांच्या मनांत विकासवादाविषयींः बरेच गैरसमज त्यामुळें तिची स्चना' ही नातेसंबंधांच्या ( 1108 
वसत होत, समाजामध्ये शासनसंस्था नेहेमीच अस्ति- 011) समुच्चयातून निर्माण होणार्‍या कुटुंबसंस्थेपेक्षा 
त्वात होती असे नाहीं, तरीपण ासनसंस्थेचा उगम निराळी होते. त्याचप्रमाणे एखाद्या चालीचें वा रूढीचें 
बा आरंभस्थान शोधून काढणें अशक्यप्राय आहे. हें कायद्यांत र्पांतर होतं. याच न्यायाने पाहिळें असतां 
विधान विरोधाभासात्मक वाटळें तरी सत्य आहे ही एकेकाळी जरी समाजांत शासनसंस्था नव्हती तरी 
गोष्ट आज विकासवादोत्तर काळांत सहज पटेल, तिचा, काल्परिंगणनेच्या दृष्टीनें पाहतां, प्रचलनबिंदु 
आरंभस्थान शोधून काढण्याची होस कितीहि असली शोधून काढणें अशकय आहे या विधानाचा झथे 
तरी अगदी अलीकडे सुरू झालेल्या औद्योगिक क्रांतीचा लक्षांत येतो. शासनसंस्था एका विशिष्ट क्षणीं वा 
प्रचलनबिंदु दाखविणे हें तरी कोणाला शक्‍य होईल £ विद्िष्ट काळीं उत झाली हें विधान तकेझुद्ध सत्य 
म्हणूनच सामाजिक विकासवादाची कास धरावयाची असे तरी त्या संस्थचा विकासच इतिहासांत साप- 
असेल तर' आरंभस्थान शोधण्याची कल्पना सोडून डतो, तिची जन्मतिथि सापडत नाहीं. विकासवाद- 
एखाद्या चालीचं, आचाराचें वा संस्थेचे उद्वन पूर्वकालीं उत्पत्ति या शब्दाचा अर्थ प्रत्यक्ष निर्मिति 
( ०श'४९००७) कसे झाळे याकडे लक्ष द्यावे असा होत असला तरी आता संस्थेच्या उगमार्च 
लागते. म्हणून ासनसंस्थेचें मूळ शोधून काढण्या- कल्पना फक्त वर दिलेल्या अर्थानेच खरी ठरते. 


>><>५०८" च 


1. 


९, 10 . 591. 
7: ५0 न्य सी 
पया ह: त 
चाकीक । इतिहास आणि तत्वज्ञान 

- लेखक - 


प्रा, सदाशिव आठवले 
किं. ३ रु. 


मिळण्याचें ठिकाण - डू 
चिटणीत , प्राज्ञषपाठशाळा मंडळ, वाई. 
[ जि. सातारा] 


वा 2111111 री 
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तरर जर ्येर येत येर प्येरजकद 


६०>& 


प्रा. पंडित आवळीकर 
एक ' चंद्रहास्याख्यान ' 


प्रास्ताविक 

माझ्याकडील एका लहानश्या चोपडींत विष्णुदास 
नाम्याच्या * कर्णपर्वा ' बरोबरच एक 'चंद्रहास्याख्यान ? 
उतरलेले आढळले. कागद बराच जुना असून चोप- 
डीचा आकार ७३/><५" असा आहे. चोपडी 
कुणाची; कुणी ब केव्हां हा भाग नकलला याबद्दल 
कांहींच उछेख नाहीं, तसेंच पहिलीं व शेवटची कांहीं 
पाने गहाळ झालेलीं आहेत, 

या आख्यानावर “ आस्वमेध चंद्रहण्याची कथा ? 
असता मजकूर असून प्रारंभीं : “श्री गणेशायन्म: | श्री 
गुरुभ्योन्नमः || श्री कुळदेवायन्मः ॥ ” असें नमन 
आहे. “ नीबीश्नमस्तू ” असेंहि म्हटलें आहे. हा मज- 
कूर कब्रीचा नसून प्रतकाराच्या पद्रचा असावा असे 
चाटते, 
कथेचा प्रारंभ | 

ते वळी वारु चंदने चनचिला । तोडर वामचरणि 
लेववीला । पूक्ी मूर्डिव घातलें | रतनबघ आव- 
लीळा ॥१|* या ओवीनें केथचा प्रारंभ होतो. “ते वेळि? 
या शब्दांतून त्या वेळेचे वर्णन कवीने आधीं केलेले 
आहे व तेंच वर्णन तो पुढें करणार आहे ही कल्पना 
सूचित होते. 

म्हणजेच हा प्रारंभ एखाद्या नव्या किंवा स्वतंत्र 
आख्यानाचा प्रारंभ वाटत नाहीं, आधींचा भाग प्रत- 
काराने नकळलळेला दिसत नाहों. त्यामुळे कथेला मध्यच 
कोठेंतरी सुरुवात झाल्यासारखे वाटत, पुढील कथाभाग 
वाचल्यावर पहिल्या कांहीं ओव्या गळलेल्या असा- 
च्यात असा तके वाहतो, 


कथेची रूपरेषा 
या “चंद्रहास्याख्याना'ची सुरुवात घर्मराजानें अश्व- 
मेथांच्या वेळीं सोडलेल्या अश्वाच्या बगनाने होते, 
धर्माचा घोडा * कोंतळापूर ' नगराजवळ येतो आणि 
१0.05). 


एकदम अदृदर्‍य होतो, सगळीकडे ( हा ) ' हाकारू? 
उडतो. अलुनसुद्धां विस्मित होतो. 


काय रीघाला गंगाजळि | कि प्रवेशला पाताळी । 
किंवा नेला गगनमंडळि | गंधर्वादिकि॥ १२॥ 
- असें सवजण म्हणूं लांगतात, 


इतक्यांत विमानांतून नारदमुनि येतात. कृष्णाजुन 
त्यांना बंदन करून अश्वाचा वृत्तांत सांगतात. तेव्हां 
* हासोनी ' नारद सांगतात कों चेदनावतीमध्ये तुमचा 
घोडा आहे, चंद्रहास्याच्या कथेचा प्रस्ताव नारदच 
करतात, चंद्रहास्याचा जन्म, वनवास, ' कळिंद्ररायें ' 
त्याला पाळणे, दुष्टबुद्धीच्या कन्येशी लम्न, इ, घटनांचा 
उल्लेख या प्रस्ताबांत येऊन जातो. 


पार्थाने सवे आख्यान ऐकण्याची इच्छा दशेविल्या- 
बरून नारद पुढील कथा सांगतात, पूर्वा € कोळधापती 
थोर ? राजा होऊन गेला, तो धार्मिक व प्रजाहितदक्ष 


होता, त्याला कालांतराने एक पुत्र झाला, तो पुत्रहि 
मोठा सुलक्षणी होता, 


परंतु अचानक राज्यावर परचक्र आलें, युद्धांत राजा 
डु पावला, राणीने अभिप्रवेश केला, त्यानंतर एका 
दाइनें तीन वषे चंद्रहास्याचा प्रतिपाळ केला. पुढें 
तीहि वारली, चंद्रहास्य निराधार झाळा, गांबांतल्या 


* लेकुरांमाजीं ' तों खेळे- लोक त्याला घरीं बोलावत, 
खायला प्यायला देत. 


खेळतां खेळतां त्याला एक दिवस “ झुंघ साळिग्राम 
सीला सांपडळी. ? शाळिग्रामाळा आधीं स्नान घालून 
मग तो स्नान करी, त्याला आधीं नेवेद्य दाखवून मंग 
तो भोजन करी, 

कोणी त्याला “ टोपी अंगी ? देत, तो सर्वांचा 
इतका आवडता होता कीं “ म्या अबतीळें चेद्रहास्या ! 
असे म्हणून स्त्रियांत कलह चाले, 


१. ओवींतीळ चोथा चरण तिसरा व तिसरा चरण चौथा हवा. 


ष्र 


एक * चंद्रह्मास्याख्यान 


म दुष्टबुद्धिपरधानाच्या घरीं * माहाउछावो 
नी ता, दुश्बुद्धीने चंद्रहास्याला * साउमा 
लोक," तुहि जेबी गरा बहिला ? असे म्ह्टले, 
तात देवताचन केले. झाळिय़ामाला नेवेद्य दाख- 
बिला, ' तीर्थ घे तुळसी समवेत ? आणि ' रुषीमधीं ' 
जवाबयास बसला, 
नइषींना या मुलाच कौतुक वाटलेंः-- 
आवघे आसीर्वाद देत । 
_ राज्ये करी या पूत्रासमंवेत । 
क्षोमले प्रधानाचे चीत । 
काये बोलत कवणारा | ४५ | 
वाउगाची असिर्वाद देता । 
गा... कोन्हाचा नेणता । 
धालती भरलेंती अता | 
घरा जारें आपुलीयां || ४६ ॥ 


; र र 
माचूभावाचे? आशीर्वाद खोटें होणार नाहींत तर 


व्र गोष्टांचा प्रतिकार कसा करावा या विचारांत दुष्ट" 
बुद्धि गढून गला. त्यानें चांडाळांना बोलावून * है 
बाळ बघा वनीं ? म्हणून सांगितले, “ बामचरणीची 
सावी अंगोळी । खुण अणा मजजवळी, असेंहि 
'बेजावबले, 
चांडाळांनीं चंद्रहास्याला सुलवून वनांत नेळें. “खर्ग' 
काढले व देवाचें नांब घेण्यास सांगितलें. चंद्रहास्यानें 
'मुखांतून ' सीळा ? काढली, तिच्या वियोगाची कल्प- 
नाच त्याला सहन होईना. प्राणाहून या वियोगांच दु*ख 
त्याला अधिक झालें. तो  फूदफूदुनी रूदन ' करूं 
ळागला,. चांडाळांना दया उपजली. त्यांनी त्याची 
सहावी “ अंगोळी ? कांपली. प्रधानाला दाखविली, 
संतुष्ट होऊन दुष्टबुद्धीने त्यांना द्रव्य दिले. 
प 'चेद्रदास्ये वनांत हिंडूं लागला, इतक्यांत शिकारीला 
डय ८ कळिंद्र राजानं त्याला पाहिळें, त्याचें नांव 
ले, त्याला प्रेमाने हृदयाशी घरलें व त्याला घरीं 
र आला, चंद्रहांस्याच्या स्वागतार्थ प्रजाजनांनीं 
गुढ्या मखरे उभविल्या ? कळींद्राचें “ राज्य अधिक 
बेळावलळे', 
चेद्रहास्याळा सहावे वर्ध लागल्यावर त्याला शिंक- 
विण्यासाठीं € पंत ? नेमला गेला, परंतु . ' हरी ? 
खेरीज हा शिष्य़े दुसर कांहीं लिहीना. सातव्या वर्षी 


षड 


मुंज होऊन वेदाभ्यासाला सुरुवात झाली. आठव्या 
वर्षी तो ' वेंद पढीनला 

सोळाव्या वर्षी चद्रहास्यानें राजाकडे दिखिजयाला 
जाण्यास आज्ञा मागितली. रांजा म्हणाला कीं एवढ 
सामर्थ्यं आपणांत नाहीं. कोंतळेश्वर व दुष्खुद्धि ही 
गोष्ट ऐकून रागावतील; तरीहि चेंद्रहास्य गेला व त्याने 
८ जींकीले पृथ्वीचे भपती *, 

यापुढील कथाभाग गहाळ झाला आहे, उपलब्ध 
भागांत २०३ ओव्या आहेत, दुष्खुद्धीने चद्रेहास्याच्या 
नाशाचे कलेले प्रयत्न व त्यांतून पार पडून चेद्रहास्याचें 
त्याच्या कन्येशी ( व कोंतळेश्वराच्या कन्येशी ) झालेले 
हंग्न आणि राज्यप्रास्ति या घटना या आख्यांनांत 
पुढें आल्या असतील पण त्या उपलब्ध नाहींत. 


थेंती पौं र क 
कथेंतील सोंदयेस्थळे | 
या आख्यानाच्या कवीची प्रतिभा वर्णनांत चांगली 
रमते. धर्मांच्या अश्वाचें वर्णन त्या दृष्टीनं पाहण्या- 


सारखें आहेः- 


घोड मूक्ताफळाचे दोहि घडी । 


आुध संडे पंघराची शखळाकडी । 
आदभुत विराचीया प्रौढि । 
वारू पूढां सोडीला ॥ २॥ 
सुवर्ण'कडीयाळि-खलीळां । 
पूष्पाःचीया माळा गळा । 
घातलीया प्रबळा । 
झोभती अंगकांती || २ ॥ 
झुंभ्र दिप्ती चंद्रप्रमा । 
कस्तुरी कुंकुम महतीची शोभा । 
ठाईटाई चमकत बीबंत उभा । 
भाळी सुवर्णपत्रे बांधली ॥ ४ ॥ 
जेव्हां चंद्रहास्याला चांडाळ मारणार असतात तेव्हां 
त्याच्या ध्यानांतील मूर्तींचे कवीनं केळेळं वणन केंबळ 
अप्रतिम आहेः-7 
चरणि वा नेपुरे गर्जति । 
तेणे कलिकाळं कांपती । 


जग तारांवया श्रीपंति । 
दुजा क्षीति आसेना ॥ ६७ ॥ 


- नवभारत 


ध्वज अंकुर उध्वरेखा । 

कोटि दीप्ती नखी देखा । 
तेणे ससी अका | 

उगेपण आणीले | ७० ॥ 
जेवि सुंदर रातोत्पळ । 

घोटी सकुमार सुनिळे । 
कैसी शोभति वतुळे । 

मुक्ताफळे लाजीळी ॥ ७१ ॥ 
पोटरीया जानुजंघ । 

जेवी इंद्रनिळस्तंभ । 
की सर्गिहुनि मेघकोंब । 

सरळ स्वयेभ उगवले |॥ ७२ || 
माज अतिडाय सुंदर । 

वर कासीला पीतांबर | 
वाजती घटीका मनोहर । 

तेणे अंबर गजतसे || ७३ | 


नामिवतुळ समान | 
जथे विधिचे जन्मस्थान | 
मदन त्यागुन आभीमान | 
उद्रासि आला तो | ७४॥ 
हृदयाचे उतमपण | 
कोण वर्णींल महिमान । 
'छाध्यता कळेल विप्रजन | 
श्रीवत्सलांछन शोभतसे | ७५ | 
बाहुदंड सरळे | 
विरकंकणे विराजले | 
शुढगे परीयंत आले | 
यालागी आजानाबाहो ह्मणती ॥ ७६ ॥ 
अंगोळिया सरळ देखा | 
जडीत शोभति मुद्रिका । 


कोटि कंदर्प नखी यका | 
हरपोनया गेळे || ७७ || 


करी कोस्तुम सुमनमाळा | 
आपादवरी मिरवे गळा | 

तैसीच वैजंतिमाळा । 
हरीसुंख घेतसे || ७८ || 


५४ 


श्रवणि कुंडले मकराकारे । 
दिसि फिटे आज्ञान घारे । 
उपमे लाजे दीनकरे । 
नभमंडळि राहीला | ७९ | 
दुंतप्रभा आति साजीरी । 
जवि रत्ने बेसलि हारी | 
ताम्र वोष्टचि सरी | 
प्रवाळे ते न पावलि || ८० || 
नासीकट सरळ | 
नेत्र शोभति विशाळ | 
पाति राहिलि निश्चळ | 
कूपादृष्टी पाहातुसे | ८१ | 
भक्‍ती विन्न वरपडा होती । | 
झणोनि न लगती पातिया पाति | 
कुष्ण माउलि क्रुपामुर्ति | 
सहजस्थिति पाहातुसे | ८२ ॥ 
भोबया आती व्यंकटा | 
भेटो आलिया भूकुटा | 
देखतांचि धाका मोटा | 
सुराआसुर कांपति || ८३ || 
टिळा रे(ख ) खीला कस्तुरीचा । 
सीरी मुगुट रत्नखचतिचा | 
बाप पुतळा मन्मथाचा । 
ऐसा साच देखीला | ८४ ॥ 
चेद्रहास्याच्या नगरीचेंहि असेच सुंदर वर्णन कवीने 
केलेलें आहे, या वर्णनांचा विशेष हा कीं, त्यांत कल्पना 
विळास असून तो रसोक्तटतेला पूरक आहे. उपमा व 
उप्लेक्षा हे कवीचे आवडते अलंकार. चेंद्रह्वास्य खेळताना 
मुलांत कसा दिसे त्याचें बणन करणारी ओवी पहाः- 
सर्वे बाळकांचि मांदि । 
खेळतसे जे बिदि । 
जैसा चंद्र तारामधी । 
तैसा मीरवें चंद्रहास्य ॥ ३६॥ 
कळींद्रराजाच्या शिकारीचे वर्णन करतांना अशीच 
एक ओवी येते -- | 
तव वेगाथीळे असी वारे | 
हिसे गर्जतसें अंबर | 
गजावरी घालुनी पाखर । 
जेवी गीरीवर चालीळें ॥ ११९॥ 


एक ' चंद्रहास्याख्यान ? 


रसोत्कटतेच्या दृष्टीने चंद्रहास्याने केलेला घांवा 
पाहण्यासारखा आहे.. 
कथन-चातुरी 
का ता खरोखर वेधक आहे. ही 
कध म ( १््ी-७१0ट ) पद्धतीने सांगितली 
शाच्या वि घमोच्या अश्ववर्णनानें प्रारंभ करून नार: 
चळ: डी कथा वदविण्यांत कवीचे 
ल्य दिसते, * 
हा जीवनांतील नंतरचा एक प्रसंग घेऊन 
नेक र बरतचिळ आधींच्या घटना कवीने वर्णिल्या 
त. क क लागणारी ओघवती भाषा 
बो ७6: थोड्या शब्दांच्या साह्याने ण्ख्ांद्‌ चित्र 
काऱ भै करण्याचे सामर्थ्य त्याच्या वर्णनांतून 
ति * त्याच्या निवेदनाची*ही हद्यात्मक पद्धति 
सर्व कथा डोळ्यांपुढे उभी करूं शकते. 


र या आशख्यानाची भाषा बरीच जुनी आहे. पूशी 
की साडेपंधरा ( सोनें ); साउमा (समोर ); 
क आती उत्सव ); बोहरी ( नाड ); लेहि ( लिही ), 
न न आमंत्रण दिले 3; जाजावली ( त्रासली ); 
अंगी ( अंगडें टोपर्डे ); घाळेंति भरलेती 
क खाल्लांत प्यालांत ); खर्ग ( खड्ग ); फरराराम ( पर- 
म); हारी ( ओळीने ); व्यंकटा ( वांकड्या ); 
बिदि्‌ ( रस्त्यांत ); पढीनलळा ( पढला ); शुध ( शुद्ध ); 
यांसारखे शब्दप्रयोग त्या दृष्टीनें टिपण्यासारखे आहेत. 
भाषेचा बिचार करतां ती एकनाथोत्तर वाटत नाहीं. 
भाषेवरून हा कवि एकनाथपूर्व असावा असें वाटते, 


आख्यानाचा. कवि 
म क हयातीनाचा कवि कोण याचा नीट 
ल्क व नाहीं. सवे आख्यान मिळालें अस्ते तर 
ताच कबीचा उल्लेल आला असता. हे 
ल म्हणजे खतंत्र कृति आहे कीं, कर्वीने 
हिलेल्या संपूर्ण अश्वमेबांतील एक भाग आहे 
ऱयाचाहि खुलासा होत नाहीं. 
तव पाथ हणे जी ताता 
पूर्वी परब्रह्म उपदेशीर्ता । 
राउळीं सांगीतली होती कथा । 
या चंद्रहास्याची ॥ २५ ॥ 


ही ओवी चिंत्य आहे. नारदांना कथा सांगा अर्से 
म्हणतांना अजुन सांगतो कीं पूर्वी पखह्माचा उपदेश 
करतांना ( कोणाला £ ) नारदांनी हौ कथा सांगितली 
होती $ पण त्यावेळी मी तेथें नव्हतों. या ओवीवरून 
हें आख्यान स्वतंत्र (म्हणजे सुटें ) नसावे; अशी 
शांका निर्माण होणें दाक्य आहे. परंतु अश्या तऱ्हेचा 
उल्लेख श्रीघराच्या ' जैमिनी अश्वमेथांत * येत नाहीं. 
त्यावरून ही कथा पूर्वी. नारदाने सांगितली होती हदी 
कबि-कल्पना ( 00९नि0 १९५०७९ ) दिसते. तिच्या- 
मुळें कर्थेचे महत्व वाढते. 

अश्वमेधावर रचना करणाऱ्या नऊ कवींची माहिती 
धं महाराष्ट्रसारखतांत्त भाव्यांनीं दिळेली आहे. श्रीधरा- 
च्या अश्वमेधाखरीज अन्य रचना प्रसिद्ध झालेली नाहीं, 
प्रस्तुत आख्यान हें थोड्याफार फरकाने श्रीघरांच्या 
“जमिनी अश्वमेधां !तील अध्याय ८५१, ५२, "२३ व 
७४ व्याचा प्रारंभ या भागांत. आलें आहे. एवढेंच 
नव्हें तर श्रीधराच्या उपर्युक्त कथाभागावर या आख्या- 
नाची दाट छाया आहे. त्यावरून श्रीधरानें तै पाहिलें 
असाबें याची खात्री होते. र 

श्रीधरावर ज्या प्राकृत कबींची दाट छाया आहे 
त्यांत विष्णुदास नामा .व मुक्तेश्वर हे. प्रमुख होत, 
त्यांतहि विष्णुदासनाम्या'चा प्रभाव त्याच्यावर अधिक 
दिसतो. मुक्तेश्वर हाहि विष्णुदासनाम्यापासून बरेंच 
घेतांना दिसतो. विष्णुदासनामा, मुक्तेश्वर व श्रीधर 
यांच्या हरिश्रंद्राख्यानाचा होलनिक अभ्यास (हा मी ' 
अन्यत्र मांडत आहे ) हँंच स्पष्ट करतो. 

मुक्तेश्वराने अंश्वमघावर रचना केलेली नाहीं. 
( केलेली असल्यास उपलब्ध नाहीं ) : प्रस्तुत * चंद्र” 
हास्याख्यान ? व श्रीधराचें आख्यान यांच्या तौलनिक 
अभ्यासांत दुसरे पहिल्याच्या अनुकरणासारखें वाटतें. 


-या दोन कृतींतील कांहीं साम्यस्थळे पुढें देत आहे. 


हस्तलिखितांतीळ ओव्या 
सांप्रत वैष्णव धर्म अचरणे । 
क्वेवळ परब्रह्माकारणें ।। 
कोतळेस्बर राजमाने । 
नेणोनि वनांतरी केला ॥ १६ ॥। 
दुष्टबूधि प्रधा (न ) नंदनी । 
प्रणीळी चंद्रहास्यालागुनी ॥ 


ष््५ 


नवभारत 


कोतळाधिपती बौश्ी उपजोनी । 
कळिंद्रराये. पाळीला ॥ १७ ॥ 

पाहो ठाकती दोहि भागीं | 
कोण्ही लेबवी टोपीअंगी ॥ 

बारे भुकेला जालासी वेगी | 
जेवी आरता ये चंद्रहाशा | ३७॥ 


भ्रीधराच्या ओव्या 
जो वैष्णवांमाजी मुगुटमणी | 
नित्य ध्यातसं 'चक्रपाणी ॥ 
कुंळेशें तया राज्य देउनी । 
आपण गेली तपातं ॥ ५१--२७॥ 
दुष्टबुद्धि प्रधान नंदिनी ॥ 
जेणें बरिळी कोतुकें करोनी ॥ 
कुलिंदें पाळिले त्या लागोनि । 
केरळाधिपाचा पुत्र जो ॥ ५१--२८ ॥ 
बाळांसवे करी क्रीडन । 
अनाथ जाणोनि देती भोजन ॥ 
कोणी आंगडटोपी जाण | 
: देती आपले बाळांची ॥ ५१--५२॥ 
कथेच्या दृष्टीने पाहतां श्रीधर तीच कथा सांगतो. 
नांवें मात्र भिन्न दिल्यासारखीं वाटतात. चंद्र 
हास्याच्या बडिलांचें वर्णन करतांना, 
पूर्वी कोळधापती थोर | 
स्वघमी कुळविख्यात ॥ ३६ ॥ 
अस त्याचें नांव हस्तलिखितांत आढळतें. पुन्हां 
र८ब्या ओबींत “* कोळधापती ? असेच नांव येतें, 
तर आधीं १७ब्या ओबींत “ कोतळाधिपती ? असें 
येते. श्रीधर “ केरळाधिपती ? असते म्हणतो ब 
“ सुधार्मिक ? हें नांब देतो. * स्वघमी ? हे 
“ स्वघमी ' म्हणजे. * सुधार्मिक ? नच 


भ्रष्ट रूप 

दिंसते. 
हस्तलिखितांत * कळिंद्रराये ? ; * कळींद्रदेसीचा 
भ्रूपती ' असें नांव वापरळें आहे, श्रीधर * कुलिंद्‌ ? 


नांवाचा उपयोग करतो. कोतळेस्वर व कुंतलेश्वर 
नांबें अनुक्रमे, आपला कवि व श्रीधर हे 
भ्रीधरानें सर्वत्र चंद्रहास असेच नांव द्लिं 
हस्तलिखित आश्यानांत तं चैद्रहास्थ असें 
( म्हणूनच या आशख्यांनांस 


र अशीं 
वापरतात, 
आहे, तर 
आढळतें. 
* चेंद्रहास्याख्यान ? 


म्हटलें आहे.) , चंद्रहस्य, चंद्रहस्य अशीं रूपें आढ- 
ळलीं तरी तीं लेखनप्रमादाचीं किंवा भाषेच्या जुनाट- 
पणाचीं द्योतक वाटतात. धृष्टबुद्धि ! हा दोन्ही ठिकाणीं 
* दुष्टयुद्धि ) झाला आहे, 
* चंद्रह्वास्याख्यान ! आणि मुक्तेश्वर 
चंद्रहास्य कृष्णाचा घांवा _ करतो, त्यांत येणारा 
दशावतारांचा उल्लेख महत्वाचा आहे. त्या ओव्या 
अशा !--- | 
मदूसुदना चक्रघरा | 
केशवा अन्नेत अवतारा । 
मछवेश धरूनी सागर] | 
घांडोळीळे तुवा | ५६॥ 
कमळनयना कमळांपति । 
कासचे रूपे श्रीपती । 
रसातळां जाता क्षीती । 
घरीली दाती उचळुनीया | 1 ५७॥] 
सवोत्तमाजी वामना | 
सानेपर्णे न. मासी नीभूवना | 
ओठ हात भूमी घेता दाना | 
तुजवीण नेणवेची || ५८ | 
नरहरी पावे फरशरामा । 
रामचेद्रा वीरोत्तमा । 
कृष्णा तु घनशामा । 
मोहनकामा धघरीसी तुं॥५९॥ 
कलंकि अवतार धरी | 
महि गाजीता असुरी | 
तुजवीण नरकेशारी | 
कोण साह्ये करील || ६०॥ 


मुक्तेश्रराच्या सभापर्वात द्रौपदीवर वस्त्रहरणाचा 
प्रसंग ओढवतो, तेव्हां तिनें केलेला धांवा अगदीं असाच 
आहे. दशावतारांना आवाहान करण्याची गल्पना 
मुक्तेश्वराळा “ चद्रहास्याख्यानांभ्वरून सुचली असावी 
असा विचार मनांत येतो: निदान तशी शंका येते. 


: चंद्रह्मस्याल्यान ' व-विष्णुदास नामा 
विष्णुदासनाम्याच्या माझ्याकडील * हरिश्चद्रोपा- 


ख्यान? या तुटित हस्तलिखिताशी. चंद्रहास्या 
ख्याना"ची तुलना करतांना कांहीं वणने सारखी वाटली, 


५६ 


एक * चंद्रह्मास्याख्यान * 


हरिश्चंद्र व * कळिंद्र' हे वनांत शिकारीला येतातं 


तेव्हांचींहि वर्णनें पाहण्यासारखी आहेत!-- - 


 चंद्रहास्याख्यांन 
तंब वेगाथीळे असीवारें । 
- _ हिस गर्जतसें अंबर ॥ 
गजावरी घालुनीया पाखर । 
जवी गीरोबर चालीलें ॥ ११९ |॥ 
हुंकारीती दाब्दे तिखटें । 
सहश्र लक्षवर्नि सुभट ॥ 
घडघडीलें चक्रवाट । , 
हाकित टाकित पायाचे ॥ १२० | 
पाडीती हरणाच्या मुरकुंडी । 
जीहा काढिती धावती परवडी ॥। 
विरदोदँड प्रचंडीं । 
बन झाडीलें पारधीर्ये ॥ १२२ ॥ 
ससी सावज अडकती । 
येक अनेक पडती ॥ 
येक शब्दे गर्जती । 
हुंकार करूनीया || १२२ ॥ 


“ हरिश्चेद्रोपाख्यान ? 
किंकाट सुटले कुंजर । 
रथ घडघडिले अपार ॥ 
हिसताति रहिंवर । 9 
तणे अंबर दणाणिळे | २-४३ || 
नक्षत्रे लोपलिं गरगनिं । 
भारें दाटलि मेदनि ॥ 
ऐसें अपार चालिले सैन्यबनि | , 
र्जे दिनकर लोपला || २-४४ |) 
सिंहीनादें गंजति विर । 
येक रोहिं चितळें मारिती अपार ॥ 


लेन 
पृ. ९४५ 


२, महाराष्ट्र सास्खत, 
३, चंद्रहास व घुष्टबुधि 


लेखांत बापरलीं आहिंत. 


न. भा, ८ 


द हीं मूळ नांवें न वापरत 


येक गेंडे मारिति थोर । 
ऐसि वद्याळिं खेळति ॥ २-५१॥ 
येक लंगडे ससाणा सोडिति । 
येक उडतां पांखरूं मारिति ॥ 
येक जळिं खळती । 
पारघि राया ॥ २-५२ ॥ 
वरील ओव्यांती[्‌ल शब्द व. कल्पना यांच्यांतील 
साम्य चिंत्य आहे. विष्णुदासनाम्याच्या ध्वन्यनुकरण- 
प्रीतीचा ध्वनि “ चद्रहास्याख्यानां'त ऐकूं येतो. दोन्ही 
आख्यानें भाषेच्या दृष्टीनं जवळचीं- एकाच कवीर्ने 


' लिहिल्यासारखीं- वाटतात, 


विष्णुदास नामा हा या आख्यानाचा कर्ता असावा 
असा माझा तर्क- निष्कषे नव्हे- आहे. नऊ अश्व- 
भेघांची माहिती देतांना “ सातवा नामा विष्णुदासाचा” 
अस भाव्यांनीं म्हट आहि. “नामा पाठकानें सांगित- 
लेली चंद्रहासाची कथा एकंदर ग्रेथाच्या मानानें पुष्कळ 
सरस उतरली आहे;' असेहि मत ते देतात. हें 
आख्यान नामापाठकाचे नसलच अर्से म्हणवत नाहीं. 
तरीहि बर जे बाह्य व अंतर्गत आधार दिले आहेत 
त्यावरून त्याचा कर्ता विष्णुदास नामाच ठरेल असे 
वाटते. विष्णुदास नाम्याच्या अश्वमेध ग्रंथाचा उछेख 
भांव्यांनीं केला खरा; परंतु आज तो कोठें उपलब्ध 
आहे याची कल्पना नाहीं. प्रसिद्ध झालेल्या ह्लिखि- 
तांच्या सूचीत या अश्वेमधार्चे नांव - आढळत नाहो. 
त्यामुळें अद्या दुर्मिळ ' ग्रंथांतील भाग ह्मणून या 
ववद्रहास्याख्यानाः्चें मला महत्व बोटतें. ज्या चोपडींत 
हे आख्यान लिंहिळें आहे. तिच्यांत केवळ विष्णुदास 
नाम्यांचीच रचना आहे; ही गोष्टहिं या आख्यानाचें 
कर्तृत्त्व त्याला देतांना विचारांत घेण्यासारखी, आहे. 


1 आखनांतील चेंद्रहास्य ब :दुष्ट्युद्धि हींच नांवे 


५्‌छ 


औ. म. दा. साठे 


प्रयाग व त्यासंबंधी कांहीं धार्मिक समजुती* 


प्रास्ताविक 

वेदान्त ग्रंथांत उपनिषदे, ब्रह्मसूत्रे आणि गीता 
यांना “ प्रस्थानत्रयी ? म्हणतात त्याप्रमाणें ततीर्थयात्रेंत 
: त्रिस्थली ? प्रसिद्ध आहे, काशी, प्रयाग आणि गया 
या तीन क्षेत्रांना मिळून त्रिस्थळी म्हणतात. बद्री- 
केदार, जगन्नाथपुरी, रामेश्वर व द्वारका या भार- 
ताच्या चार दिद्यांना असलेल्या चार क्षेत्रांना ' चार 
धाम * म्हणण्याची पद्धत आहे, | 

त्रिस्थलीपैकीं आज. प्रयागाबद्दलचा इतिहास व 
दंतकथा देण्याचा विचार आहे. 

प्रवाग' क्षेत्राचा उल्लेख क्र्ग्वेदांत आहे.' त्या 
त्रचेंत म्हटलें आहे कीं, जे गंगा आणि यपुना 
यांच्या संगमावर स्नान करितात ते स्वर्गाप्रत जातात 
आणि जे तेथें नैसर्गिक मृत्यु पावतात अथवा जळ 
समाधि घेतात ते मोक्षाप्रत जातात | प्रयागंतीर्थाळा 
: तीर्थराज ' म्हणतात, महाभारतांत वनपर्वात व 
अनुश्यासनपर्वात प्रयागक्षेत्राचा महिमा वणन केला 
आहे, इतर पुराणेंहि- मत्स्य, कूम, व्रह्मांड, वायु, 
पंद्म- मागे नाहींत. रामायणांत मात्र प्रयागतीर्थांचा 
नाममात्र उल्लेख आहे. त्या उल्लेखावरून असें 
समजतें की त्यावेळीं तेथें घनदाट अरण्य होतें, गंगा 
आणि यमुना या दोहोंमध्ये ग॒प्तरूपानें वाहणारी 
सरसती नदी आहे तिचा संगमहि याच ठिकाणीं 
होतो. श्रद्धा अशी आहे कीं केवळ या संगमाच्या 
दर्शनाने, किंवा नामोचारानें अथवा तेथील मत्तिका 


धा ४ 3 आय 
% हा लेख मुख्यतः म. म. डॉ. पां. 
यावर आधारलेला आहे, 


अंगाला लावल्याने मनुष्य पापापासून मुक्त होतो ! 
येथें जे मृत्यु पावतात त्यांना पुनर्जन्म नाहीं. पिता- 
मह ब्रह्मदेवाने येथें याग केला म्हणून याळा प्रयाग? 
म्हणतात, व तीन नद्यांचा संगम असल्यानें 
: त्रिवेणी असेंहि म्हणतात. 

प्रयागक्षेत्राचा विस्तार पुराणांतून पांच योजने 
सांगितला आहे. प्रलयकालीं प्रयागक्षेत्र सुरक्षित राहतें 
व त्यावेळीं ब्रह्मा, विष्णु आणि महेश तेथें वास्तव्य 
करतात, प्रयागक्षेत्रीं पितरांचे पितृश्राद्ध करून कपिला 
गाईेचें दान करतात. कांहीं क्षेत्री दान केलें असतां 
विशेष पुण्य मिळतें, इतर स्थलांपेक्षां क्षेत्री दान 
केल्याचें पुण्य अधिक असतें. * कुरुक्षेत्रे प्रयागे च 
गंगासागरसंगमे । यद्दानं दीयते शक्‍त्या तदानत्याय 
कल्पते । ( ब्रह्मांड पुराण ) 
प्रयागक्षेत्रीं क्षौराचें महत्त्व 

प्रयाग क्षेत्रीं वपन करावें, गयेला पिंडदान करावें, 
कुरक्षेत्रीं दान करावें ब बाराणसीला देहत्याग करावा 
असें शासत्रवचन आहे. त्यांत प्रयागक्षेत्री क्षीर न 
केल्यास इतर सर्व व्यथे होय असेंहि म्हटलें आहे. 
विधवांनीं तर वपनच करावें पण सधवानीं सुद्धां 
दोन तीन अंगुळे केशकर्तन करावें. यालाच 
“ वेणीदान * म्हणतात, उपनयन न झालेल्या पण 
चूडासंस्कार झालेल्या मुलांनींहि क्षौर करावें. सर्व 
पाप केसांच्या मुळाशी सांठलेळें असतें असा समज 
आहे | दक्षिण देशांत प्रौढ सुवासिनी क्षेत्री वपन 


वा. काणे यांच्या ' प्रा86०00४ ० धमशास्त्र * खंड ४ 


१, सितासिते सरिते यत्र संगते तत्राप्तासो दिवमुत्पतन्ति । 
ये वै तन्बं विसुजन्ति धीरास्ते जनासो अमृतत्वं भजन्ते || -- व. १०, ७५ 


२, माघमासे प्रयागे तु नियत; संशितत्रत: । 


स्नात्वा तु भरतश्रे्ठ निमेल: स्वर्गमाप्नुयात्‌ ॥ - अनुद्यासन २५, ३६ 
३. एततू प्रजापतेः क्षेत्रं त्रिषु लोकेषु विश्रुतम्‌ । 
अन्न स्नात्वा दिवं यान्ति मृतास्तेडपुनभेवाः || - कूम १, ३६. २० 


ष्ट 


प्रयाग ब त्यासंबधीं कांहीं धार्मिक समजुती 


करतात हें ऐकून धकाच बसतो ! पण त्या स्त्रिया 
पापनाशासाठीं खुषीने वपनाला . तयार होतात व 
सवीत आश्चर्याची गोष्ट म्हणजे त्यांच्या पतीची त्या 
वपनविधीला संमति असते. तिरुपति क्षेत्री ही चाल 
आहे ! 

प्रयागक्षेत्री देहापैण 

_ सामान्यतः शास्त्रवचनाप्रमाणें आत्महत्या हें पाप 
आहे. कांहीं स्मृतिकार तर म्हणतात कीं महापात- 
काचें प्रायश्चित्त म्हणून सुद्धां देहान्त प्रायश्चित्त 
दोषाही आहे. उलट महाभारत, पुराणें व कांहीं 
स्मृति यांतून कांहीं अपवाद सांगितले आहेत, 
महापातकांना देहान्तप्रायश्रित्त सांगितलें आहे. 
ब्राह्मणाची हत्या हे. पंचमहापातकांपैकीं एक पातक 
असल्यानें नारायणरावाचा खून राघोबानें केल्याचे 
सिद्ध झाल्यावर रामश्ञास्त्री प्रभुण्यांनीं त्याला देहान्त 
प्रायश्चित्त सोंगितळें | दुसरी गोष्ट अशी कीं वान- 
प्रस्थाश्रमी मनुष्याचे महाप्रस्थानसमयी किंवा दुर्धर 
रोगाने पीडिलेळा, नित्य कम करण्यास असमे 
असलेला अक्या माणसानें कड्यावरून किंवा वट- 
वृक्षाच्या उंच फांदीवरून उडी घ्यावी किंवा जल- 
समाधि घ्यावी, अभिकाष्ठें भक्षण करावींत किंवा 
प्रायोपवेशन करून देहत्याग करावा. हें झाळें वान- 
प्रस्थानश्रमी मनुष्याचें. ग्रहस्थाश्रमी मनुष्याला जर 
वाटलें कीं आपलें जीवितकार्य संपलें ' आणि 
ऐहिक जगांतीळ सुखाचा उबग आला तर त्यानें 
हिमालयावर जाऊन खु्याल देहत्याग करावा. याला 
धार्मिक ' देहत्याग ( छेशीषट्टाठप8 हपांलंत९ ) 
म्हणतात व यापासून पाप लागत नाहीं असा समज 
आहे ! आजहि कांहीं लोक हृषीकेश येथील गंगेवर 
अधांतरी लोंबकाळणाऱ्या लक्ष्मण झोल्यावरून खालीं 
खळखळणाऱ्या गंगेच्या प्रवाहांत देहाप॑ण करतात ! 
धर्ममूलक देहत्याग गंगेत किंवा प्रयाग येथील 


संगमांत अथवा अक्षयवटाच्या बंध्याशीं करण्यांत 


100 करक आळ 
2. असूर्यानामते लोका अन्धेन तमसावृताः 


पॉप नाहीं असें समजण्यांत येते. सहगमनानें 
सतीला आत्महत्येचा दोष लागत नाहीं तो याच 
कल्पनेमुळे. ब्रह्मज्ञान झाल्यानेंच मोक्ष मिळतो 
असें जरी आहे तरी वरीलप्रमाणें ब्रह्मज्ञान झाल्यां- 
शिवायहि मोक्ष मिळतो असा केवळ सामान्य मनु- 
ष्याचाच विश्वास आहे असें नाहीं तर कालिदासा- 
सारख्या कवीचीहि तशी समजूत होती | 

ऐतिहासिक कालांत यराःकणेदेव, चंदेलधंगदेव, 
सोमेश्वर, चालुक्य यांनीं प्रयागक्षेत्रीं किंबा तुंगभदेत 
देहत्याग केल्याचें इतिहास सांगतो. मगधदेशाच्या 
कुमारपुसानें अभिप्रवेश केला ! 
ऐनीअकबरींत | 

आत्महत्येचे पांच प्रकार दिले असून त्यांत दोष 
मानला जात नाहीं असें म्हटलें आहे. प्राणांतिक 
प्रायोपवेद्षन, रानशेण्यांनीं खतःला आच्छादून त्यांत 
जळून भस्मसात्‌ होणें, बर्फात गाडून घेणें, खतःच्या 
पापांचा उच्चार ' करून गंगासागरसंगमांत उडी 
घेऊन जीव देणें व प्रयागास गंगायंमुनांच्या संगमा- 
वर देहार्पणं करणें हे. ते पांच प्रकार होत. 

रांजतरंगिणींत राजानें. प्रायोपवेदानानें कोणी 
आत्महत्या करण्यास तयार झाला तर त्याच्यावर 
नजर ठेवण्यास राजपुरुष नेमावे असें म्हटलें आहे, 

आत्महत्या करणारे लोक अंधकाराने व्यापलेल्या 
नरकाप्रत जातात असें वाजसनेयी संहितेत म्हटलें 
आहे.” दातपथ ब्राह्मणांतहि याच अर्थाचे वचन 
आहे. मनुस्मृतींतहि ( ५.८८ ) आत्महत्या 
निषिद्ध मानली आहे . इतकेंच नेव्हे तर 
अश्यांच्या नांवानें सुतक पाळूं नये, त्यांना तिलोदक 
देऊं नये किंवा त्यांच्या नांवाने पिंडदानहि करूं 
नये असें स्पष्ट म्हटलें आहे, पण वनपवोत व 
इतर स्मृतींत या विरुद्ध वचनें आढळतात. 
मानसक्ाखरदृ्ट्या यामागील पारश्थेभूमि- 

प्रयाग किंवा अन्य तीर्थाचे ठिकाणीं धार्मिक 


तांस्ते प्रेत्याभिगच्छंति थे के चात्महनो जनाः ॥ - वा. सं. ४०. २ 


५९ 


नवभारत 


देहापॅण ( फभाटा०्प8 शप्पंल१९) करण्यामागील 
मानसशास्त्रदृष्ट्या असलेली पार्थवभूमि समजणें कठीण 
नाहीं, शतकानुरातकें एका विशिष्ट तत्त्व्ञानप्रणालीनें 
हिंदुमनावर खोळ परिणाम केला आहे तो असा कीं 
आत्म्याला अनंतकालापर्यंत जन्ममृत्यूच्या फेऱ्यांत 
हिंडावें लागतें. पण प्राचीन घमेशास्त्रानें या फेऱ्यांतून 
सुटका करून घेण्यासाठीं दोन मार्ग सांगून ठेविले 
अहित. पहिला ब्रह्मज्ञान मिळवून ' ज्ञानी? होणें व 
दुसरा तीर्थाचे ठिकाणीं देहत्याग, संसारांत अनेक 
विपत्तींना न कुरकुरतां सर्व प्रकारचीं दुःखे व गेरसोयी 
सोसणाऱ्या मनुष्याला मृत्यूचें भय बाटत नसे | संसाराला 
कायमचा रामराम ठोकण्याचा एकाद्यानें दृढनिश्चय 
केला तर त्याला प्रयागक्षेत्रीं मरण आल्याने मोक्ष 
मिळणार या कल्पनेपेक्षां अधिक उदात्त कल्पना कोणची 
सचणार ! या तत्त्वज्ञानाला अनुसरून महाभारत, 
कूम, स्कंद, ब्रह्मांड इत्यादि पुराणांतून प्रयाग येथें 
ग्रॉमिक देहापेण केल्यानें मोक्ष मिळतो असें स्पष्ट 
प्पं्ट म्हटलें आहे. 
इएनसंगाची साक्ष र 
चिनी प्रवासी हुएनसंग (सन ६२९ ते ६४५) 
आपल्या प्रंबासाच्या वत्तांतांत भारतांतील धार्मिक 


। 


देहापॅगाचा उल्लेख करतो, कल्पतरुग्रंथांत ( त्याचा 
काळ सन (१११० ते ११२० ) ' महापथयात्रेःवर 
एक प्रकरण खर्ची पडळें आहे. ही धार्मिक आत्म 
हत्येची कल्पना प्रथमतः काशी-प्रयागापुरतीच होती 
ती हळूहळू इतर क्षेत्रांत पसरू लागली ! 


पण कालाच्या ओघांत प्रत्येक कल्पनेला चढ- 
उतार असतोच, त्याप्रमाणे पुढें पुढें हा आत्म- 
हत्येचा प्रकार निषिद्ध मानळा जाऊन कलिवजे 
प्रकरणांत त्याचा अंतर्भाव झाला. महाभारताचा 
टीकाकार नीळकंठभट्ट चतुर्भुज यानें वनपर्वो- 
तील 'छोकाचा अथे निराळा लावून असें म्हटलें 
आहे कीं ज्यांना नैसर्गिक मृत्यु येईल त्यांनाच 
मोक्ष म्रिळंतो. शिवाय तो म्हणतो कीं वृद्ध 
मातापितरें, पत्नी आणि मुलें यांना वाऱ्यावर सोडून 
प्रयागाला आत्महत्या करण्याचा कोणालाच अधिकार 
नाहीं. त्याचप्रमाणें जी स्री गर्भवती असून लहान 
मुलेंहि जिला. आहेत आणि जिला पतीची परवानगी 
नाहीं अशा स्त्रीला कोणत्याहि हेतूनें प्रयागा आत्म- 
हत्या करतां येत नाही. असें नारायणभट्टाचें मत 


आहे. 
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प्रयाग ब त्यासंबंधी कांहीं धार्मिक समजुती 


इटालियन प्रवासी अल्बेरुणी ( सन १०३०)- 
यानें भारतांतील आपल्या प्रवासाचें वर्णन लिहून 
ठेवलें आहे. त्यांत असें म्हटलें आहे कीं असाध्य 
रोगानें ग्रासलेळा, जगाला कंटाळलेला, किंबा इतर 
भयंकर शारीरिक केश पावणारा असाच मनुष्य 
देहाप॑ण करीत असे. असें देहापण करण्यापूर्वी 
कांहीं धार्मिक विधि करावा लागत असे. त्यानें 
आदले दिवशीं उपवास करून प्रायश्चित्त घ्यावें व 
इतर कोणी नातेवाईक नसल्यास पिंडदानापावेतों 
स्वतःचें श्राद्ध स्वतःच करण्याचा बिधि असे! 
इतरांना कळण्यासाठी मोठ्याने संकल्प म्हणून 
आणि मग विष्णूचे ध्यान करून सर्वोसमक्ष 
प्रयागाच्या संगमांत देहापैण करीत ! अशाप्रकारे 
देहापैण करणाऱ्या इसमाचें सुतक त्याच्या नातल्गांनीं 
दहा दिवसांचे ऐवजीं तीनच दिवस पाळून चवथ्या 
दिवशीं श्राद्धविधि करावा असें शास्त्रांत सांगितलें 
आहे. प 
__ ही देहार्पणाची' चाळ भारतांत फार प्राचीन काला- 
पासून दृष्टोत्पत्तीस येते, इ. स. पूर्वी चवथ्या. शतं- 
कांत तक्षशिला येथील कालवेश नांवाच्या एका 
नम्नसाधूनें ( ७४०9980119: ) .सत्तराव्या वषी 
अग्निकाष्टे भक्षण करून देहत्याग केला, अलेक्झांडर 
बरोबर तो ग्रीस देशास गेला होता.” असह्य व्याधी- 
मुळें तो जिवास कंटाळला होता. इतिहासकार स्टॅनो 
लिहितो कीं भडोंच येथील कोणी एक नभ साधू 
झर्मोनिंगस्‌ अथेंस येथें आगस्टस सीझरकडे एका 
वंकिलाबरोबर॑ गेला. होता. त्यानेंहि खतःला चितेत 


७, 


८, 
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जाळून घेतलें,€ जेन अहिंसावादी असले तरी 
धार्मिक आत्मार्पणाला त्यांच्या धर्माची संमति आहे. 
त्यांला ते ' सछेखना म्हणतात, 
देहापैणाच्या मागचें तत्त्वज्ञान 

कर्म तीन प्रकारचें असतें. संचित, प्रारध आणि 
क्रियमाण. गीतेंत सांगितलें आहे कीं ज्ञानरूपी अभि 
सर्व कर्मांचा नाश करतो. ज्याप्रमाणें पद्मपत्राला 
जलबिंडु चिकटत नाहीं त्याप्रमाणें ज्याला ब्रह्मज्ञान 
झालें आहे त्याला दुष्कमे चिकटत नाहीं, मनुष्याला 
जन्म प्रारधकर्मानें होतो पण ब्रह्मज्ञान झाल्यानंतर 
संचित. व क्रियमाण अशा दोन्ही कमांचा नाश 
झाल्यावर मग मनुष्याला पुनर्जन्म कसा येणार ? 
कारण पुनर्जन्म हा कर्मावर अवलंबून असतो. अशी 
समजूत आहे कीं प्रयाग येथें मृत्यू आळा असतां 
प्रत्यक्ष शिवच त्याच्या कानांत ब्रह्मज्ञांन सांगतो ! 
हा तारक मंत्र ' ओम्‌? आहे. आणि मरतांना 
५: ओम्‌'चा उच्चार झाला तंर 'तो मनुष्य पुनः जन्माला 
येत नाहीं असें गीतावचन आहे. "-.'. , 

असो. आतांपर्यंत प्रयाग येथें देहापण करण्याची. 
प्रथा कशी पडली हें विस्ताराने सांगितलें... अलीकडे 
आत्महंत्या-ती कोणत्याहि कारणानें जरी करण्याचा 
प्रयत्न-तरी तो गुन्हा समजला जाऊन त्याला शिक्षा 
ठेवली आहे तरीं अक्याप्रकारें देहापेणाचे प्रकार अजू- 
नहि घडतात. हृषीकेश येथें गंगेवर झुलता 'फूल 
आहे. त्यावर उभें राहून खाळी गंगेच्या खळखळ- 
णाऱ्या प्रबाहांत अजूनहि लोक दरवषी देहापॅण कर- 
तात असें समजतें ! 
7. 386, 
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१०. ओमित्येकाक्षरं ब्रह्म व्याहरन्मामठुस्मरन | 


यः प्रयाति त्यजन्देहं स याति परमां गतिम्‌ ॥ - गीता 


$१ 


नवभारत 


प्रयागं येथील-डपतीर्थ 

अक्षय ब ट- गंगा आणि यमुना यांच्या 
संगमावर अकबरानें बांधलेला किछा आहे. त्याच्या 
समोरच्या बाजूस एका अरूंद बोळांत हा वटवृक्ष 
आहे, आतां त्याचा बुंधाच आहे. गयेलाहि अक्षय- 
वट आहे. अक्षयवटाखालीं गोतमबुद्धाला साक्षात्कार 
झाला तो अक्षयवट कोणता याबद्दंह वाद आहे, 
संगमांत स्नान केल्यानंतर यात्रेकरू या बटवृक्षाचें 
दशन घेतात. येथें मृत्यू आल्यास मोक्ष मिळतो अशी 
श्रद्धा आहे. 

एकंदर तेरा उपती्थे आहेत तीं सर्व येथें देण्याचें 
कारण नाहीं. त्यांपैकीं अक्षयवट, कोटितीर्थ, दशाश्र- 
मेधक, प्रतिष्ठान, कणमोचन वंगरे अधिक प्रसिद्ध 
आहेत, 

गंगायमुनांच्या संगमावर किछा आहे तो अक- 
बरानें बांधला असें म्हणतात. दोन्ही नद्यांना 
पूर आले म्हणजे एका तटाला लागून गंगा वाहते व 
दुसऱ्या तटाला लागून यमुना वाहते |! माघ 
महिन्यांत सूर्य कुंभ राशींत प्रविष्ट झाला म्हणजे 
संगमांत स्नान करण्यासाठीं महिनाभर यात्रे- 
करूची गर्दी असते. या यात्रेला * माघमेळा ? म्हण- 
तात, पण बारा वर्षांनी जेव्हां गुरु आणि रवि माघ 
महिन्यांत एकत्र कुंभराशींत येतात तेवहा तो मोठा 
पर्वकाळ समजला जातो व भारताच्या कोन्या कोपऱ्यां- 
तून यात्रेकरू स्नानासाठी जमतात. त्याला कंभ- 
मेळा म्हणतात. हा पर्वकाळ अर्थातच बारा वर्घानी 
येतो. सध्यां गुरु वृश्चिक राश्ींत आहे, आणखी 
तीन वरषौनीं गुरु कुंभ राशींत जाईल तेव्हां कुंभ- 
मेळयाची यात्रा भरेल, नऊ वर्षापूर्वी असा मेळां 


भरला असतां चेंगराचेंगरीत अनेक माणसें मृत्यु : 


मुखीं पडल्याचें वाचकांच्या स्मरणांत असेलच. कुंम- 
मेळ्यांत संगमांत स्नान करतेवेळी प्रत्येकवेळी कांही 
माणसें प्रवाहाबरोबर वाहत जाऊन खरोखरीचा 
त्यांना मोक्ष मिळतो ! पण बुडून मोक्ष मिळूं नये 
म्हणून स्वयंसेवकांची पथके त्यांना वांचविण्याचा 
प्रयत्न करतात. तरीसुद्धा कांहीं वाहत जातातच. 
संगमानंतरचें जल शुद्ध गंगाजल समजलें जात 
नाहीं कारण त्यांत यमुनेच्या पाण्याचे मिश्रण असतें. 
म्हणून लोक ' गंगा ? आणतात तें पाणी गंगा यमु- 
नेला मिळण्याच्या पूर्वीच्या प्रवाहातील आणतात. 
इंग्रज हिंदुस्थानांत आल्यापासून पाश्चात्य बौद्धिक 
शिक्षण बुद्धिवादी तत्त्वज्ञानाचे ( १८६1००५118 ) 
मिळूं लागलें, बुद्धीपलीकडे भावना असल्याने वद्धि- 
बादी मनुष्यहि, ( कांहीं अपवाद सोडल्यास ) 
म्हातारपणीं कां होईना, काशी.प्रयागाटा जाऊन 


, संगमांत स्नान करतो | त्यामुळे त्याला उचप्रतीचा 


निरतिशय असा आध्यात्मिक आनंद होतोच होतो ! 

इतर दृष्टीनें पाहतां प्रयागचें महत्त्व फार आहे. 
पण प्रयागक्षेत्र या दृष्टीनें त्याळा महत्त्व नसल्यानें 
येथे त्याचा विस्तार केला नाहीं. उदाहरणार्थ, 
अलाहाबादच्या .किछ्यांत/ अश्योकाचा स्तूप आहे. 
त्यावर तीन लिपींत तीन लेख आहेत, शेवटला लेख 
शहाजहान बादशहानें कोरविला म्हणतात. पुराण- 
वस्तुसंशोधन या दृष्टीनें त्यांचें महत्तव आहेच आहे. 
पण यात्रेकरूंच्या दृष्टीनें त्याला कांहींच महत्त्व नाहीं. 

हा लेख वांचून वाचकांपैकी कांहॉना जिज्ञासा 
म्हणून किंवा धार्मिक भावना म्हणून किंवा पुराण- 
वस्तुसंशोधन म्हणून कां होईना प्रयागास जाण्याची 


रच्छा व्हावी अशी आशा व्यक्त करून हा लांबलेला 
लेख येथे संपवितो, 


६्‌र 


* सडका “गाण 
"“ऐञर्याआअंऊः 


-करखगघर चिळजसज" 


डे य) श्र »] २० टू 
ट्र त्र्ल्य 


*, दिवाळी, विवाह, वाढदिवस वंगेरेसारख्या मंगल प्रसंगीं 
आपण आपल्या इष्टमित्रांना भेटी देतां ना! या भेटी तुम्हीं 
पोस्ट ऑफीस बचत देणगी कूपनांच्या रुपाने कां देत 
नाहीं! प्रत्येक वेळेला वृद्धिंगत होणारा हा देणगीचा प्रकार 
। टॅ त्याचप्रमाणें तुमची आठवणहि दीर्घकाल रिक- 
'वून ठेवण्याचे कार्य त्यामुळें होते 

रु. ५, १०, ५०, १०० आणि १००० अहा 
दर्शनी किंमतीची हीं कूपनें पोस्टांत मिळतात. या कूपनां- 
ब्रद्दल र्नंतर १२ वर्षीची राष्ट्रीय योजना बचत सर्टिफिकिटे 
मिळूं शकतात. 

भेट म्हणून तुम्हीं बक्षीस-रोखेहि देऊं शकत) । 


बचत योजनेसुळे, 
वर्व उत्संवंप्रेसंग अधिक आनंददायी होतात 


*, महाराष्ट्‌ सरकारच्या अल्पबचत संचालनाल्यातर्फे प्रकाशित १ 


वाचकांचा पत्रव्यवहार - 


महामंडळाची लेखनपद्धति 

श्री. संपादक ' नवभारत? यांस स. न. वि, वि. 
£ नवभारत?च्या ऑक्टोबर १९६१ च्या अंकांत 
श्री, ग. मो. पाटील यांचा ' मराठी व्याकरणाची 
पुनरचना ? हा लेख वाचला, मराठी भाषेचें आजचें 
व्याकरण “ संस्कृत भाषेच्या . व्याकरणाच्या दृष्टीनें 
मराठी भाषेची कशी मांडणी करतां येईल ? या 
अनुसंधानानें रचलें गेळें आहे, “ संस्कृत भाषेचें 
व्याकरण मराठी भाषेवर लादण्याचा प्रयत्न !? आज- 
वर झाला आहे, असें लेखकानें म्हटलें आहे, 
संधिप्रकरणासारख्या बाबींना मराठी व्याकरणांत 
जे स्थान लाभले आहे तें पाहतां श्री, पाटील यांचें 
म्हणणें रास्तच ठरेळ. मराठी भाष्रेचाच खतंत्रपणें 
अभ्यास करून मराठीच्या. व्याकरणा'ची पुनर॑चना 
करणें आवश्‍यक व निकडीचे आहे हा त्यांचा आग्रह 
आज पटण्यासारखा आहे. प्रा. मंगळूरकरं यांनीं 
पुणें विद्यापीठातर्फे नुकत्याच दिलेल्या न. चिं. केळ- 
कर स्मारक व्याख्यानमालेत हाच मुद्दा मांडलेला 
आढळतो आणि श्री, कालेलकर यांनीं * सत्यक्यें'त 
सन १९५४ आणि सने १९५८ मध्यें लिहिलेल्या 
भाषा, बोली ब लेखन या संबंधींच्या लेखांतून 
व्याकरण आणि लेखन या दोन्हींच्या अद्या पुनरंच- 
नेचें तत्त्व मांडलेले आढळतें. 


मराठी भाषा आतां राज्यव्यवहाराची भाषा झाली 
आहि आणि साक्षरतेच्या व शिक्षणाच्या वाढत्या 
प्रसारामुळे ती शञानसंपादनाची भाषा म्हणूनहि 
प्रगल्म होत आहे. अशावेळी तिळा खयंप्रभुत्व 
ळाभणें आणि इंग्रजीच्या दडपणाखाळून व संस्कू- 
तच्यां वंस्चष्म्यांतून तिची सुटका होणें हें अटळ 
आहे, सन १८७४ मध्यें विष्णुशास्त्री चिपळुणकर 
यांनीं मराठीच्या अमिमानाचें बीज रुजविले, पणं तें 
उगवून वाढीला लागण्यास अनुकूल परिस्थिति नंतर 
लाभली नाहीं. ती आतां ठाभत आहे, मराठी 
व्याकरणाचे * मरांठीकरण ? करण्याचा आजेचां प्रयत्न 


&” ६ ध्रु 


त्यामुळंच होत आहे, अशा वेळीं मराठीलेखन- 
पद्धतीचाहि असाच फेरविचार होणें क्रमप्राप्त होतें, 
आणि त्या दिदोनें झालेल्या प्रयत्नाचे फळ म्हणजेच 
मराठी साहित्य महामंडळाने आपल्या घटकसंस्थांच्या 
अनुमतीने सर्वसंमत अशी केलेली लेखन-नियमावलि. 
होय, सर्व महाराष्ट्रामध्ये राज्यव्यवहारांत, शिक्षणक्र- 
मांत, आणि श्ञानप्रसारांत जी ग्रांथिक भाषा वाप-. 
रली जाते तिचें लेखन यापुढें या एकाच .नियमा- 
वलीनुसार होणें सोयीचें व म्हणून आवड्यके होणार 
आहे. त्यामुळे तीन तऱ्हेच्या . नियमांनी आज 
होणाऱ्या लेखनाचें अराजक. संपेल, प्रादेशिक बोल- 
भाष्रेंतील लकबी यामुळें नाहीशा होणार नाहीत व 
त्या नाहीश्या झाल्या पाहिजेत असेंहि नाहीं. उलट, 
ग्रांथिक भाषा व बोली यांची देवघेव. आणि पेर- 
स्परांवर प्रभाव होत राहून एकंदर मराठी भाषा 
जास्त जास संपन्न होत राहीलच; परंतु, ग्रांथिक 
भाष्रेला सापेक्षतः स्थैर्याची आवश्यकता असतेव ती 
लाभण्यासाठीं आज सर्वसंमत लेखनपद्धति सर्वोनी 
कांटेकोरपणें पाळणें इष्ट ठरतें. 


महामंडळाने सिद्ध केलेल्या नियमावलींतीळ अनु- 
वारित अनुखार गाळण्याचा नियम आणि 
र्‍्हसवान्त इ ब उ असलेल्या तत्सम शब्दांतील इ व उ. 
यांना दीर्घान्त लिहिण्याचा नियम ह्या दोन नियमामुळे 
तिच्यावर कांहींजणांकडून आक्षेप घेतले जात 
आहेत ब तें साहजिक आहे. अनेक वर्षांच्या 
संवयीविरुद्ध हे नियम . आहेत ब तत्समांबद्दळच्या 
नियमामुळे संस्कृत भाषेवर हे आक्रमण आहे 
किंवा तिचें पावित्य घालविण्यासारखें आहे अशी 
भावना होणें शक्‍य आहे, परंतु मराठी भाषेने 
आपले नियम कसेहि केळे तरी त्यामुळें संस्कृत 
भाष्रेळा ढका लागेलं ही कल्पनाच मुळांत बरोबर 
नाहीं, संस्कृत ही गीर्वाणभाषा व देवांची भाषा 
म्हणून भारतांत मान्यता पावली व आज जगभर 
तिला मान्यता आहे. तिचें श्रेष्ठत्व त्या भाषेंत रचि- 


पत्रव्यवहार 


लेल्या अध्यात्म, धर्म, काब्य इत्यादि विषयांवरील 
अभिजात ग्रंथांमुळे आहे. मंराठी किंवा इतर भार- 
तीय भाषांतून बापरे जाणारे संस्कृत शाब्द 
लिहिले कसे जातात, उ्चारिळे कसे जातोत व त्यांचीं 


ठिंगें ब अर्थे बदलतात कीं तसेच राहतात, यावर 


संस्कृतचे गौरवास्पद स्थान, पावित्र्य आणि भविष्य 
अवलंबून कसें. राहील ! इंग्रजीचें माहात्म्य तिच्यामुळे 
प्रभावित. झालेल्या. भाषांवर किंवा “ बुटलेरी ? 
इंग्रजींतीळ भल्याबुऱ्या प्रकारांवर .अवलंबून नाहीं, 
तोच प्रकार कोणच्याहि भाषेचा मानावा लागेल, 
सारांश, मरांठींत तत्सम शब्दांचें लेखन संस्कृतप्रमाणें 
होणें किंवा. न होणें यामुळें संस्क्रुत भाषेच्या अभि- 
मान्यांनीं आपलें मन व्यथित होऊं देणें युक्त ठर- 
णार नाही. 


आतां मराठीपुरताच हा प्रश्न आहे हें मान्य 
केल्यावर तत्समांच्या बाबतींत महामंडळाने केलेला 
नियम योग्य का अयोग्य तें पाहण्याची कसोटी एकच 
उरते. ती म्हणजे मराठीच्या उच्चारविरोषांची, मरा- 
ठींत इ व उ हे स्वर दीर्घान्त असंतात हें स्पष्ट आहे 
आणि म्हणूनच त्यांचें लेखन दीर्घान्त करणें मरा- 
ठीळा धरून आहे, तोच नियम करणें हेंहि मग 
रोखच ठरते. महामंडळाने हा नियम करतांनाहि 
त्यांत असें म्हटलें आहे कीं असे शब्द ' प्रथ- 
मत ? दीर्घान्त लिहावे; म्हणजे कोंशामध्ये किंबा 
घड्यांच्या किंवा निबंघांच्या शीर्षकामध्यें हे शब्द 
व्हस्वान्त राहतील, ( लोकमान्यांनी सन १९०४ 
मध्यें याच प्रकारची सूचना केली होती, - लो. 
टिळकांचे केसरीतील लेख, भाग ४, पान ४०७ ) 
परंपरेचा विचारहि हा नियम करतांना जमेस घेतला 
गेला आहे हैं यावरून दिसु येईल, 


६५ 


' अनुस्वारांचो प्रश्न संन॑ १९२८ मर्ध्ये श्री. न. 
चिं. केळेकर यांनीं. पुढें आणला, पण मडगांवच्या 
साहित्य संमेलनामध्ये अनुच्चारित अनुस्वारहि. द्यावे 
असें ठरून सन १९३० पासून हा नियम जारी 
राहिला. परंतु प्रत्यक्ष अनुभव मात्र वेगळांच आला. 
मराठीचें अध्यापन करणाऱ्यांच्या हें लवकरच लक्षांत 
आलें कीं असे ' अनुस्वार ठेवण्याचा प्रयत्न कधींहि 
यशस्वी होणार नाहीं. ' प्रा. शं. दा पेंडसे यांनीं 
अमळनेरला साहित्य संमेलनाच्या अध्यापन शाखेच्या 
अध्यक्षीय भाषंणांत॑ या बाबतींत फेरविचार करण्याची 
शिफारस केली, सन १९५२ मध्यें विदर्भ साहित्य 
संघाने आणि सन १९५३ मध्यें महाराष्ट्र साहित्य . 
परिषदेने लेखनपद्धतींत फेरविचार करण्यासाठीं 
समित्या नेमल्या व तेव्हांपासून एकंदर ळेखनाच्या 
फेरविचाराचा प्रश्न चार्चिला गेला. या दीर्घ चर्चेतनच 
आज महामंडळाचे नियम निष्पन्न झाले आहेत 
व॒ महामंडळाच्या प्रतिनिधींमध्ये जी एकवाक्यता 
साधली गेली तीहि या दीर्घ चचचाच परिपाक होय. 

आतां खरां प्रश्न असा आहे कीं सर्व लिखित, 
आणि विशेषत: मुद्रित, ग्रांथिक भाषेमध्ये महा- 
मंडळाच्या नियमावलीचा वापर होण्यासाठीं जे 
प्रयत्न हवेत ते कोणी करावयाचे ? आणि जी 
नियमबद्ध लिहिण्याविषयींची आस्था हवी ती कोणी 
उत्पन्न करावयाची ? प्राथमिकपासून वरपर्यंतच्या 
अध्यापनाचें काम करणाऱ्यांकडे याची जबाबदारी 
आहि तशीच ती नियतकालिकांच्या व वृत्तपत्रांच्या 
संपादकांवर आणि लेखकांबरहि आहे. ग्रांथिक मरा- 


: ठीचें लेखन नियमत्रद्ध होण्यास कालावधि लागेलच, 


पण तो शक्‍य तेवढा कमी .करण्याची जबाबदारी 


आपण सर्वानीं उचलली पाहिजे, 
- दि. के. बेडेकर 


पुस्तक-परीक्षण - 
गगा€2 ञातताच & तिाडि 97३090३? 0३१1 
(०४, ४8. छे, १णा0९वार्का ४४, 8, 00१, 
190४७, 1.11), 1), 170, 1389110718061-9-1/877, 
डञिवेक७ा' ण 001९26 एप७॥७७ा 1, ) 
हा ग्रंथ किती योग्यतेचा आहे त्याचें आकलन 
ज्यानी बुद्धधर्मे व बुद्धवाडय़य ह्याचा सखोल अभ्यास 
केला. आहे त्यानाच फक्त उमजेल, ग्रंथाची रचनाच 
*अशी - आहे कीं ग्रंथकर्त्याची विद्वत्ता, त्याची 
' संशोधनदृष्टि, त्याची तात्विक पातळी सहजा- 
सहजी डोळ्यांत भरणारी नाहीं, ह्यांतच ग्रंथाचा 
,व ग्रंथकरत्याचा मोठेपणा दिसून येतो. प्रस्तुत 
ग्रंथाचा प्रमुख उद्देश सर्वसाधारण जनतेचे विचार 
परिवर्तन घडवून एक दूरगामी सामाजिक व नेतिक 
क्रांति घडवून आणणे हा आहे. ग्रंथाचें स्वरूप ह्या 
उद्देशास अनुसरून आहे व तो उद्देश किती सफल 
होणार हे हिंदुसमाजाच्या जिवन्तपणावर व नैतिक 
जागरुकतेवरच अवलंबून राहणार आहे, 
ग्रंथ संशोधनात्मक असून'संशोधनाचें स्वरूप नाहीं 
ह्याचें कारण असें आहे कीं वादुग्रस विषय किंवा 
अनुमानें वादग्रस्त स्वरूपांत न मांडता ग्रंथकर्त्यानें 
साधक बाधक प्रमाणांचा मनांत विचार करून आपले 
निर्णय सूत्ररूपाने जगासमोर: काळजीपूर्वक मांडले 
आहेत. तथापि ठिकठिकाणी बुद्धाचे विचार व 
सिद्धांत हे किती क्रांतिकारक ब मूलगामी होते हे 
स्पष्ट करण्याकरितां त्या काळीं ब आजहि हिंदु- 
समाजांत प्रचलित असलेली परंतु बुद्धास अमान्य व 
त्याज्य वाटणारी विरोधक मंतें ठसठशीतपणे दिग्द. 
शित केलेलीं आहेत. ईश्वराचे व आत्म्याचे अस्तित्व, 
पुनर्जन्म व कर्मविपाक; लौकिकधमे ब बुद्धाचा 
धम्म ह्यांतील फरक हीं सर्व' प्रकरणें ग्रंथाच्या मार्मि- 
कतेची व अनुपमेय खरूपाची उदाहरणेंच होत, 
आपलीं सत्रे मांडताना बहुतेक ठिकाणीं बुद्धांची 
शिकवणूक बुद्धाच्याच शब्दांत सांगण्याची ग्रंथकर्त्यांने 
पराकाष्ठा केली आहे. बुद्धाचे सर्वे संवाद-परिसंबाद 
एकत्र आणून त्यांची विषयवार व संगतवार मांडणी' 


च... 


'करणें हें कांहीं लहानसहान कार्य नव्हें. हा ग्रंथ 
काळजीपूर्वक वाचल्यावर बुद्धाची एकंद्र शिकवणूक 


काय होती व पुढें उपस्थित झालेल्या परस्परविरोधी 
समजूती किती निराधार आहेत ह्याविषयी बहुतेक 
संशय फिटावे असा हा बहुमोल ग्रंथ आहे. 

महाराष्ट्राने आपल्या महान्‌ पुरुषांची सर्वसाधारणपणे 
उपेक्षाच केलेली आहे. फुले ह्या क्रांतिकारक पुरुषाची 
महत्तता मान्य होण्यास दोन चार पिढ्या जाव्या लागल्या. 
आंबेडकरांच्या बाबतींत हा प्रमाद अत्यंत मोठ्या 
प्रमाणावर व उघड्या डोळ्यांनी घडलेला आहे. 
ह्या उपेक्षंत बाबासाहेबांच्या वैयक्तिक गुणदोषांचा थोडा 
भाग असेल नाहीं असें नाहीं. परंतु दे वैयक्तिक गुण- 
दोष विशिष्ट पुरुषांच्या बाबतींतच नडतात, 'इतरांच्या 
नाहीं हा फार विचारणीय विषय होय. मराठी समा- 
जाच्या विशिष्ट थरांत जी एक जुनी पुराणी, निमूल 
व मूर्खपणाची अहंमन्यता पसरलेली होती व आजहि 
आहे ती कालाच्या ओघाबरोबर अथवा सामाजिक 
उत्पातानी जशी ओसरून जाईल तसतशी बुद्धवासी 
आंबेडकर हा एंक महान्‌ ' माणूसच नव्हें तर महा” 
राष्ट्रापुरतातरी महान्‌ युगपुरुष होऊन 'गेला हें 
सर्वास पटल्याशिवाय राहणार नाहीं असा प्रस्तुत 
छेखकाचा विश्वास आहे, 

उशीरा कां होईना परंतु ह्या ग्रेथकर्त्यांची महत्ता 

स्वीकृत करणें महाराष्ट्रास सहज साध्य आहे. प्रस्तुत 
ग्रंथ इंग्रजींत आहे. पृष्ठसंख्या सहाशे, मूल्य स्प्ये 
पंचवीस ब प्रती फक्त पांचशेंच असल्याकारणानें 
सर्वसाधारण मराठी वाचकाच्या शक्तीबाहेरचेंच कार्य 
आहे. इतका समयोचित वा गाढ ग्रंथ, कीं ज्याची 
योग्यता बायबळ, कुराण वा भगवदगीता. ह्यांच्या 
पायरीचीच आहे, तो सर्वसाधारण जनतेला उपलब्ध 
होऊं. नये हा दैवदुर्विलासच होणार' आहे. तेव्हां ह्या 
ग्रंथाचें ताबडतोब मराठी भाषांतर करून तो प्रत्येक 
मराठी घरांत प्रविष्ट केला तर बाबासाहेबांचे म्हा 
राष्ट्रारीळ करण अंशत; तरी फेडले असें होणार 
आहे, - सुमंत मुरंजन 
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